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Homens humildes e desprezados do povo, boa nova!

Se a natureza ou a fortuna foi escassa convosco no
nascimento, sabei que ainda haveis de nascer outra vez, e
tdo honradamente como quiserdes; entdo emendareis

a natureza, entdo vos vingareis da fortuna.

Pe. Antbnio Vieira, Sermao da Primeira Dominga
de Advento, 1650.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho visa analisar as obras La guerra del fin del mundo, de Mario
Vargas Llosa, e Videiras de cristal, de Luiz Antonio de Assis Brasil, a luz dos

pressupostos tedricos do messianismo.

A narrativa do peruano trata da guerra de Canudos, ocorrida no sertdo baiano, a
beira do rio Vaza-Barris, huma fazenda que da o nome ao episédio, tendo esse
alcancado entre 1897 e 1898 seu periodo culminante. A obra do brasileiro aborda a
revolta dos Mucker?, datada de 1872 a 1874, que aconteceu no interior do Rio Grande
do Sul, em Padre Eterno, no sopé do morro do Ferrabras, na época pertencente a Sao

Leopoldo e hoje integrante do municipio de Sapiranga.

As duas obras ficcionais em pauta permitem que se realize a aproximagao entre
elas porque tratam os fatos historicos de forma literaria. Dois sdo os aspectos que
avizinham os textos. O primeiro diz respeito aos acontecimentos narrados que, apesar
de terem se localizado em espacos geograficamente distantes no Brasil, transcorrem na
mesma época, isto é, na segunda metade do século XIX, e mostram o
descontentamento da populacdo sertaneja e imigrante com a situacdo em que se

encontram no pais, estejam elas no interior nordestino ou sul-rio-grandense. O segundo

1. A palavra “Mucker” provém do alemdo. Trata-se de um vocabulo invariavel e, enquanto substantivo,
grafa-se com letra mailscula. O termo geralmente é traduzido como santarrao.



aspecto se refere a abordagem oferecida pelos autores a guerra de Canudos e a

revolta dos Mucker na qual identificamos caracteristicas dos movimentos messianicos.

A escolha das duas narrativas obedece, antes de tudo, a uma preferéncia
particular nossa por elas. Especialmente no Brasil, ao falarmos do movimento
messianico, via de regra, a primeira lembranca é a guerra de Canudos e, do ponto de
vista literario, o retrato que recebe em Os sertdes (1902), de Euclides da Cunha.
Porém, apesar de todo o prestigio e a consagracdo que esse texto arrecada ao longo
do tempo — e com o qual concordamos —, declinamos de sua analise pelo fato de, na
sua origem, o autor ter tido pelo assunto uma intencdo jornalistica e documental,
caracteristicas que estdo presentes n'Os sertdes ao lado de sua feicdo literaria. No
ensaio, Canudos y otras historias nordestinas, Antonio Maura? aponta que as diferentes
abordagens dadas por Euclides da Cunha e Mario Vargas Llosa, ao acontecimento
mencionado, provém, exclusivamente, das suas épocas de encarar a histéria e dos
seus distintos pressupostos intelectuais®, que procuram refletir sobre um grupo humano
em busca da sua sobrevivéncia, da cultura e da identidade. Maura salienta que os dois
escritores tratam Canudos de modo a torna-lo um mito que transcende a esfera
nordestina, alcancando a cultura universal. Portanto, a nossa opcéo por La guerra del
fin del mundo justifica-se pelo fato de ser uma obra que oferece uma representacao
diversa daquela de Euclides da Cunha e que, no nosso entender, é pouco estudada na

academia brasileira.

Por ser a guerra de Canudos nacionalmente conhecida — por que n&o dizermos
internacionalmente? —, achamos interessante uni-la a um acontecimento de cunho
regional e, sob essas caracteristicas, a revolta dos Mucker fornece subsidios historicos

que nos permitem analisa-la com igual interesse.

Como as outras obras®, que abordam o episédio ocorrido no solo gatcho,

demonstram uma preocupagdo em recupera-lo historicamente, ou pelo menos, assim

2. MAURA, Antonio. Canudos y otras historias nordestinas. Revista de Letras. Fortaleza: Universidade
Federal do Ceard, v. 6, n. 1/2, p. 43-62, jan./dez. 1983.

3. Idem, p. 55.

4. Os principais livros que abordam a revolta dos Mucker sdo: SHUPP, Ambroésio. Os “Mucker”: a tragédia
histérica do Ferrabras. Tradugdo de Arthur Rabuske. 4.ed. Porto Alegre: Martins Livreiro, 1993; PETRY,
Leopoldo. O episdédio do Ferrabraz (os mucker). 2.ed. rev. aum. Sdo Leopoldo: Rotermund, 1966;
DOMINGUES, Moacyr. A nova face dos muckers. S&o Leopoldo: Rotermund, 1977; AMADO, Janaina.
Conflito social no Brasil: a revolta dos “mucker”. S&o Paulo: Simbolo, 1978; GALVAO, Antonio Mesquita;
ROCHA, Vilma Guerra da. Mucker — fanaticos ou vitimas? Porto Alegre: EST, 1996. Dessas obras, a do
padre Shupp é a mais antiga (o primeiro livro foi publicado em 1900, na Alemanha, e, em 1911, no Brasil),
tendo recebido uma traducéo anterior, realizada por Alfredo Clemente Pinto. A partir desse texto, os demais
tedricos escrevem sobre o assunto, por concordarem ou discordarem com o posicionamento desfavoravel
gue o clérigo apresenta em relagdo aos rebeldes.



tentam fazé-lo, a narrativa de Luiz Antonio de Assis Brasil cabe aos nossos propésitos
por dar ao tema uma envergadura literaria. A importancia dos textos produzidos por
esse autor ratifica-se pela presenca de seu nome em estudos especificos sobre a
literatura sul-rio-grandense, sobretudo, entre aqueles que utilizam a matéria histérica do

Rio Grande do Sul como sua “viga mestra”™.

1.1 As obras e a visao da critica

As narrativas La guerra del fin del mundo, de Mario Vargas Llosa, e Videiras de
cristal, de Luiz Antonio de Assis Brasil, quando lancadas, respectivamente em 1981 e
1990, foram motivo de artigos, resenhas e ensaios literarios, publicados em jornais e
revistas. Com o transcorrer do tempo, passaram a integrar o corpus de trabalhos

académicos, sendo ainda objetos de analises em seminarios e palestras.

Nosso intuito, com o recolhimento da fortuna critica® a respeito das duas obras,
consiste em, com o relato de seu contetdo, desenhar um panorama do que ja foi
escrito e pensado sobre as mesmas, objetivando, assim, comprovar a originalidade do

tema proposto neste trabalho.

O primeiro texto, a ser abordado, La guerra del fin del mundo, é a sexta obra do
peruano Mario Vargas Llosa que, desde seu texto inaugural, Los jefes (1957), é
aclamado como um escritor talentoso, arrecadando prestigio ndo sé na América do Sul,
mas também na Europa. No Brasil, a publicacéo do livro ocorreu no ano de 1982, com o
titulo A guerra do fim do mundo: a saga de Antdnio Conselheiro na maior aventura
literaria do nosso tempo. Originalmente, a obra havia sido escrita para ser o roteiro de
um filme ambientado em Canudos, porém, em funcdo do engavetamento do projeto, o

autor resolveu transforma-la numa narrativa literaria.

Luiz Antonio de Assis Brasil, ao lancar Videiras de cristal, no final do ano de

1990, ja apresenta o status de um escritor reconhecido e consagrado na literatura sul-

5. Segundo Regina Zilberman, Luiz Antonio de Assis Brasil, Josué Guimardes, Sinval Medina, Erico
Verissimo, entre outros autores, procuram junto aos vultos e aos acontecimentos do passado o material
para suas narrativas. Cf. ZILBERMAN, Regina. Roteiro para uma literatura singular. In;__. Roteiro para
uma literatura singular. Porto Alegre: da Universidade/UFRGS, 1992. p. 16.

6. Comunicamos ser de nossa responsabilidade a traducao dos textos em francés, quando ndo houver, na
referéncia bibliogréfica, a indicacdo de um tradutor responsavel pela sua versdo para 0 portugués.
Aplicando-se essa observagdo aos demais capitulos deste trabalho.



rio-grandense. Videiras de cristal é sua oitava obra e, conforme veremos através das
criticas tecidas sobre o texto, consolida seu autor em definitivo no meio literario,
afirmando seu talento enquanto um romancista extremamente habilidoso com as

palavras e com total dominio das técnicas narrativas.

1.1.1 As apreciagOes sobre La guerra del fin del mundo

A fortuna critica de La guerra del fin del mundo é constituida, em grande parte,
de artigos em revistas especializadas em literatura e de resenhas jornalisticas
publicadas em periddicos de interesse geral. O material arrecadado e organizado
cronologicamente comporta uma amostra das observacdes a respeito da obra e néo
tem a pretensdo de esgotar os estudos ja feitos sobre a narrativa. Conforme se
constatara, sao abordados aspectos do livro escrito em lingua espanhola e da sua
versdo para a lingua portuguesa, mas privilegiaremos as meng¢des ao universo

diegético e ndo as questdes ligadas a traducdo’.

No ano de langamento de La guerra del fin del mundo, em 1981, no més de
julho, Mario Vargas Llosa concede uma entrevista intitulada “A grande aventura

"8 & jornalista d’O Estado de S&o Paulo, Cremilda

americana de Mario Vargas Llosa
Medina, abrindo a critica sobre essa obra no Brasil. O autor é apresentado como o
primeiro escritor, na América Latina, a ultrapassar os limites de seu pais e a se
aventurar numa cultura e histéria desconhecidas. A mencionada narrativa é

considerada a mais significativa, até aquele momento, do escritor peruano.

Vargas Llosa inicia a entrevista contando que o interesse pelo tema do livro
nasceu da proposta do cineasta Ruy Guerra para que escrevesse um roteiro com
elementos novelescos, contextualizados a partir da guerra de Canudos, pano de fundo
de um filme. A fim de se inteirar sobre o assunto, leu varios documentos e Os sertoes,

de Euclides da Cunha®, obra que o seduziu.

7. Ressaltamos ainda que manteremos a grafia do titulo em portugués, nos artigos que assim se referirem
a obra.

8. As referéncias bibliograficas completas de todos os artigos, textos e material critico sobre a obra
encontram-se na secao Bibliografia, deste trabalho.

9. Ndo apenas Mario Vargas Llosa, mas também seus criticos e ensaistas, sobretudo os brasileiros,
apontam a ligacdo e a influéncia que a obra euclidiana exerceu sobre a composi¢cdo da narrativa em
estudo.



Para fazer o roteiro do filme, o entrevistado relata que utilizou personagens que
Ihe povoavam a imaginacao (ha muito tempo) associadas a outras da realidade mas,
como a pelicula ndo chegou a ser filmada, teve a sensacdo de estar livre para se
aprofundar no assunto que considerava inconcluso. A reescritura do material, a sua
preocupacdo em aproximar Canudos da histéria veridica, a coleta dos dados pelo

mundo e no Brasil, Vargas Llosa descreve minuciosamente a Medina.

O autor aproxima o Conselheiro a Moreira César, afirmando que ambos tinham
0 mesmo esquema mental e uma visdo determinada do mundo. Por sua declaragao,
percebemos que o movimento despertava-lhe, na época da escritura, sentimentos

antagonicos:

O movimento me parecia fascinante por sua grandeza de
heroismo, por seu valor, por sua conviccdo, mas a0 mesmo
tempo sentia verdadeiro horror por fanatismo.

O escritor faz sua interpretacdo no tocante as atitudes de Antoénio Conselheiro e
comenta a importancia que esse homem teve para o sertdo, em especial, para o desejo
de sobrevivéncia por parte dos seus habitantes. Nao esquece de apontar a importancia
social demonstrada pelo movimento, a tomada de consciéncia que 0 mesmo
representou, o carater libertador do Conselheiro, tanto no plano psicolégico quanto

cultural e moral.

Ao ser questionado sobre a tentacdo de generalizar, simbolicamente, os
acontecimentos do interior baiano narrados, para toda a América Latina, confirma esse
sentimento, alegando existirem aproximacdes culturais e ideoldgicas, no periodo do

episodio de Canudos, entre o Brasil e a América:

h4& em Canudos uma verdade, uma autenticidade muito
importante que € a defesa dos valores humanos. Ha na histéria
de Conselheiro a luta de uma cultura que se vai forjando e que
se mantém genuina, sob as condi¢fes de vida mais adversas. E
essa verdade cultural contrasta com a falta de autenticidade da
cultura oficial do Brasil e da América naquele momento,
decretada através de esquemas ideolégicos sem tomar em
consideracéo a experiéncia valida da realidade.

Segundo o proprio autor, com A guerra do fim do mundo, ele alcanca a esséncia
de um romance possuidor de uma historia bem urdida, mas voltado a uma quimera.
Revela ndo ser autobiogréfico, nesse texto, e que o jornalista miope, vagamente

inspirado em Euclides da Cunha, é um intelectual latino-americano colocado diante da
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sua realidade e da sua histéria, significando a sua cegueira — causada pela auséncia
dos 6culos —, a cegueira ideoldgica dos individuos que ele representa e a impoténcia

para mudar as coisas frente aos problemas reais.

Vargas Llosa defende a idéia de que sua narrativa ndo constitui um romance
histérico — apesar de percorrer uma linha geral dos acontecimentos — porque nédo se
preocupou em seguir fielmente os fatos ocorridos. Diz ter inventado e alterado alguns
acontecimentos, dedicando-se a imaginacdo simbdlica e ndo a fidelidade histérica. Por
fim, fala de sua expectativa em relacdo ao acolhimento que o Brasil dé a esta obra em

especifico.

No mesmo ano de langamento da obra, em 1981, no més de dezembro, Remy
Gorga, filho, o tradutor de La guerra del fin del mundo, concede uma entrevista, “O
Brasil vivo, na ficcdo de Mario Vargas Llosa”, na qual conta como e por que Vargas

Llosa escreveu essa narrativa.

Gorga, filho, revela que o livro apresenta a curiosidade de ndo ter nenhuma nota
explicativa no que se refere aos termos empregados no texto, independente do pais em

que seja lancado; caracteristica que elogia:

Ele fala de jagunco, com uma naturalidade como se a palavra
fosse espanhola. Ele fala das frutas brasileiras, dos bichos,
como a sussurana, com a maior naturalidade, como se o leitor
soubesse ou tivesse obrigacdo de saber. (...)

Eu acho isto curioso, porque ele ganha, ou acerta, em um
ponto: porque mantém o colorido local, as palavras que vocé
espera que tenham sido usadas pelos homens do Conselheiro,
como gibdo, encourado, pisteiro e outras. Pelo sentido do texto
o leitor percebe o significado dos termos.

Essa obra é considerada semelhante a um pastiche porque possui personagens
gue existiram, mas tiveram seu nome alterado, instigando o leitor, principalmente
brasileiro, a percorrer seu rastro, tentando decifrar-lhe a identidade. Para o tradutor, ha
trés figuras vertentes nesse ponto: o Bardo de Canabrava, o jornalista miope e o

anarquista frenélogo escocés.

Quanto a admiracdo de Vargas Llosa por Euclides da Cunha, diz que no
jornalista miope existem resquicios desse autor. E um pastiche do periodo em que esse
tinha uma posicdo pouco esclarecida sobre Canudos, o grande mal-entendido da

Histoéria republicana.
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A entrevista termina com Remy Gorga, filho, opinando sobre a veracidade ou a

ficcionalidade do romance e a sua importancia para a recuperacao da Historia:

€ todo real. Embora tenha personagens de ficcdo. Porque eles
s&o necessarios. O Conselheiro néo fala. E sempre um narrador
que fala por ele. (...) E Galileu Gall, que foi criacdo de Llosa, ele
pode ter existido. Entdo eu ndo considero nada irreal no livro,
porque o fundamental, o basico, foi contar a Histéria. E a
Histdria ele contou, com as implicacdes politicas, as colocacdes
técnicas. E nisto ele foi extremamente feliz, porque ele trouxe,
mais uma vez, a bibliografia de Canudos, uma contribuigcao
muito séria, que sera discutida, inclusive, por euclidianos
quando perceberem que o Euclides que eles veneram pode ter
ficado um homem pequeno, com medo, (...) mas que se reabilita
na imensa obra que escreveu depois, “Os Sertdes”.

Portanto, para o tradutor, o referido livro, além de relatar a histéria de Canudos,
oferece uma imagem, talvez desconhecida, de Euclides da Cunha durante o periodo da

guerra.

Também em dezembro, Galeano de Freitas, em “Canudos, a arvore de
historias”, inicia seu artigo considerando Canudos um fato fundamental na histéria da
civilizacao brasileira, constituindo-se num tema sempre fascinante, a despertar paixdes.
Informa que o ultimo escritor a se apropriar do assunto € Mario Vargas Llosa, pois, para

um ficcionista que utiliza o realismo magico, nada melhor do que a magia da realidade.

O jornalista da Folha de Sao Paulo menciona que o material recolhido pelo autor
produz personagens mais ricos dos que os imaginados, bastando colocar um outro
nesta galeria de tipos fantasticos para que todos ganhem vida e se movimentem.
Através de uma técnica pontilhista e por meio de uma personagem — o periodista miope
—, 0 escritor peruano consegue comparar Canudos a uma arvore de historias, isto é, o
arraial € o tronco, onde esta o Conselheiro, 0s jaguncos e os crentes. Esse lugar se
diferenciava dos demais espacos em funcdo de sua organizacdo social e dos valores

nele presentes:

tinha uma organizacdo social que colidia com o capitalismo
republicano. Uma organizacao social baseada na fé, fanatismo
mesmo, mas também na igualdade de todos os membros da
comunidade, cujo indice mais expressivo era o desprezo pelo
dinheiro e pelas coisas terrenas.
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Por ser arvore, a narrativa tem galhos, sendo o mais trabalhado o da
ramificacdo do poder, presente na figura do Bardo de Canabrava, representante da
classe dominante do Brasil, do final do século XIX. Outro ramo é o das testemunhas
dessa tragédia historica: o jornalista, o anarquista frenélogo e o ando contador de
historias, que assistem passivamente aos acontecimentos sem terem uma atitude ativa
diante dos fatos. Segundo Galeano de Freitas, Vargas Llosa reconstréi as figuras dos
comandantes das expedi¢fes, sobretudo, Moreira César, a partir da imagem que tem

dos militares peruanos.

Ao final do artigo, elogia o talento do escritor, seu trabalho e a visdo humanista

demonstrada sobre o tema, apesar de se tratar de um texto ficcional:

Vargas Llosa, um autor com pleno dominio do tempo ficcional,
movimenta todos estes personagens com muita vivacidade.
Cabe destacar que “A Guerra do Fim do Mundo”, apesar de
obra de ficcdo, remete o leitor a realidade. (...)

Sua reflexdo sobre o Brasil é universalista e humanista. Ele usa
a inaudita resisténcia, além do humano, dos homens e mulheres
do arraial de Canudos para se interrogar também sobre
situacbes e estruturas que geram este tipo de heroismo que
desafiam a imaginacao.

No ano seguinte ao langamento da edicdo brasileira do romance, em 1982, no
més de abril, Marcio José Lauria se prop0e a criticar os erros da traducdo do texto para
0 portugués no artigo “A nova guerra velha”, publicado no Suplemento Literario de
Minas Gerais. Somente ao término de sua explanacao, elogia a narrativa do autor
peruano, ressaltando o belo tratamento que o episédio histérico recebe em A guerra do

fim do mundo.

Por sua vez, no mesmo jornal, em junho, o professor e critico literario, Donaldo
Schdler, no texto “De ‘Os sertdes’ a ‘Guerra do fim do mundo’™, destaca a proximidade
entre as obras de Euclides da Cunha e Mario Vargas Llosa, aplaudindo o respeito
desse pela narrativa do anterior. Schiler ainda salienta a importancia que o aspecto
religioso do movimento promovido por Anténio Conselheiro ganha em A guerra do fim
do mundo, 0 que, segundo sua opinido, inova o tema com relacdo ao texto brasileiro

mencionado.

A partir da afirmagéo: Con La guerra del fin del mundo, Vargas Llosa vuelve a
la novela totalizadora, Carlos Meneses, no mesmo ano, inicia seu ensaio de titulo

homénimo a obra. O texto, publicado na revista La Palavra y el Hombre, de
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responsabilidade da Universidad Veracruzana, apresenta um aspecto até entao original

do livro — a narrativa lembra as novelas do inicio do século XX:

no solamente porque la accion se desarrolle por aquellas
fechas, sino por la lentitud con que se va avanzando, por la
insistencia con que se vuelve sobre el temay por la variedad de
historias que dan cuerpo a una sola gran historia.

Para o critico, € dificil indicar a histéria que abarca as demais. Por isso, cogita
trés: a do fanatismo, a dos sistemas sociais e governamentais, e dos graus de ética dos
condutores do povo. Uma caracteristica destacada é a habilidade do autor quanto a
técnica empregada, ou seja, a bifurcacéo de histérias ou de biografias das personagens
principais, a diluicdo de um fato em varios episédios e 0 jogo com 0 tempo que permite
ver um acontecimento sob diferentes angulos, dependendo da personagem que esta

sendo focada.

Em relacdo as personagens, aproxima a figura do Conselheiro com a de Galileu
Gall por ambos passarem a impressdo de serem aparentemente incorruptiveis,
ferrenhos defensores de seus valores, visando, cada um a seu modo, uma forma de

vida melhor do que aquela imposta pela sociedade.

A Unica ressalva do critico para com a narrativa encontra-se na quarta parte do
texto, que considera reiterativa, necessitando a linguagem, nesse momento, ser

aperfeicoada.

JA em 1983, na mesma revista literaria, Alicia Ramos, no seu ensaio, que
também repete o titulo da obra em analise, explicita, de inicio, justamente 0 nome do
livro, oferecendo duas interpretacdes: uma relacionada a localizagdo geogréafica de

Canudos e a outra a tradigdo apocaliptica:

El titulo de la novela se debe a la sensacion de angustia que
embargaba a los que iban a ese rincon tan apartado del Brasil,
de transladarse a los confines del universo. Pero, en otro plano,
ademas, la guerra que alli se libraba, tenia el caracter de lucha
contra el Anticristo, encarnado en la recién inaugurada
Republica y, como tal, la creencia de que estaban engarzados
en la apocaliptica batalla del fin del mundo.

Segundo Ramos, o0 que mais pesa em Canudos é a postura fanatica e
apocaliptica que faz com que as personagens, prototipos de modalidades concretas de

conducta, surjam e desaparecam num cortejo funebre. Todas elas, de Antonio
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Conselheiro a Moreira César, passando por Galileu Gall e pelos chefes dos partidos
baianos, sdo fanaticas, ttm uma visdo limitada da realidade e enxergam apenas sua

ideologia:

constituyen un fascinante mundo de idealismo y brutalidad,
cristalizaciébn de fanatismos encontrados que dan como
resultado la violencia y matanza, el afan de imponer a sangre y
fuego la propia verdad.

Nesse ensaio, ha o enaltecimento do trabalho desenvolvido por Vargas Llosa,
seja pelo tratamento épico que da ao episédio, tendo conseguido dosar a realidade e a
invencéo, ou pelo papel de destaque que a natureza recebe em alguns momentos.
Enfim, exalta-se a capacidade do autor em ter escrito uma obra total, “parabola moral y

politica sobre la condicion humana”.

Sob a édtica de que a relacdo entre a novela La guerra del fin del mundo e Os
sertdes pode ser reduzida a um caso de causa e efeito, sin el libro de Euclides da
Cunha el libro de Vargas Llosa no puede existir, Alfred Mac Adam escreve, também em
1983, a resenha “Euclides da Cunha y Mario Vargas Llosa: meditaciones

intertextuales”, presente na Revista Iberoamericana.

Para esse critico, € viavel perceber afinidades tematicas dessa obra com as
outras de Vargas Llosa, todas marcadas pela ironia e relegadas a um passado
mitolégico. Ele destaca que El héroe de La guerra del fin del mundo no es Antonio
Conselheiro, sino Euclides da Cunha, se for considerada a escritura d’Os sertbes um

ato herdico, que buscou contar uma epopéia.

Na compreensdo de Mac Adam, é possivel encontrar outros textos dentro do
livro de Vargas Llosa, sendo eles: La Revolucién francesa: una histéria, de Thomas
Carlyle e Civilizaciobn y barbarie, vida de don Facundo Quiroga, de Sarmiento,
precursores de La guerra del fin del mundo de forma indireta, uma vez que séo

consideradas narrativas que inspiraram a de Euclides da Cunha.

As personagens, que fazem uso da palavra oral ou escrita, recebem destaque
nesse ensaio. O periodista, o Ledo de Natuba e o An&o — as trés figuras deformadas e
monstruosas do livro — representam, respectivamente, o quase historiador-épico; o
cronista que busca eternizar as palavras do Conselheiro; o individuo que detém parte

da tradicdo oral do sertdo. O jornalista € considerado, ainda, uma personagem que
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sofre uma transformacéo para que possa se enquadrar no papel que lhe compete, isto
é, de cinico e parasita passa a espectador-sofredor, cego para o terror da guerra, vindo

a se tornar num sobrevivente iluminado com as informacdes necessarias para escrever.

Alfred Mac Adam conclui seu ensaio afirmando que a guerra de Canudos de
nada serviu na alterac@o da historia, sendo sua Unica justificativa los libros que se han

escrito para imortalizarla.

Em 1984, na mesma Revista |Iberoamericana, Carlos Meneses, num ensaio
desta vez denominado “La vision del periodista, tema recurrente en Mario Vargas
Llosa”, subintitulado (A proposito de La guerra del fin del mundo), da atencéo a figura
do periodista. Neste trabalho, o critico constata que o autor sempre se preocupou em
mostrar as atividades dos jornalistas e dos militares, sem maniqueismos, sublinhando
que, provavelmente, tenha utilizado suas experiéncias enquanto um profissional do
jornalismo, principalmente no concernente a América Latina.

O jornalista que Vargas Llosa delineia, segundo Meneses, € um ser que tem
momentos de depressdo e de euforia, uma personagem que ndo atravessa a obra
tangencialmente, mas é aquela que determina as histdrias. A analise efetuada sobre ela
assemelha-se as demais ja feitas, acrescentando que a considera entre o adivinho e 0
fantasioso. O didlogo que estabelece com o Bardo tem a estrutura necessaria para
introduzir outras historias, oferecendo una impresionante vision panoramica de todo lo
que ocurrié en Canudos, podendo manifestar sua opinido sobre sua propria profissdo e
seu significado. Dessa forma, o jornalismo € visto como uma maquina que trabalha, tal

como o militarismo, para mobilizar idéias e com elas alcangar o poder.

Arthur Brakel narra a recepcédo ora calorosa ora desdenhosa que o romance de
Mario Vargas Llosa recebe dos criticos americanos, no artigo “A guerra do fim do
mundo, uma epopeéia ou um malogro?”, publicado no ano de 1985, no Suplemento
Literario de Minas Gerais. A inovagdo do ensaista consiste em classificar a narrativa
mencionada como uma epopéia tragica, devido ao seu relato das guerras fratricidas.
Entretanto, mesmo reconhecendo os elementos épicos do texto, Brakel assinala o livro
como um malogro, pois ndo consegue passar a mensagem mais importante: as visées

do mundo monomaniacas cegam.

No livro Romance hispano-americano, editado no ano de 1986, no capitulo

“Realismo multidimensional”, Bella Jozef, ao comentar La guerra del fin del mundo, diz
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nao ser adequado comparar a obra de Vargas Llosa com a de Euclides da Cunha, pois
alega ser despropositada a hipotese de que o elogio a um desses autores acarrete no
menosprezo do outro. Para a tedrica, o texto do peruano trata a paisagem como um

elemento indispensavel para a a¢do, estando a Historia e a criagdo conjugadas:

O mundo apresentado por Vargas Llosa é importante por si
mesmo e ndo pela massa de informagfes que contém. Histdria,
mito e imaginario conjugam-se nessa reproducdo viva e
palpitante de uma realidade, até o ponto de ndo sabermos onde
termina um e comeca outro.

Segundo Jozef, a Canudos de Vargas Llosa se aproxima dos sertdes de
Guimarédes Rosa e de Macondo de Garcia Marques, em virtude da objetivacao de algo

subjetivo, isto é, a expressédo de uma realidade num eterno devir.

Por considerar que La guerra del fin del mundo apresenta uma relacéo
intertextual com a Biblia, em 1987, Leopoldo Bernucci escreve, na Revista
Iberoamericana, o ensaio “Vargas Llosa y la tradicién biblica: La guerra del fin del
mundo”. Para o critico literario, algumas figuras biblicas sao retiradas do texto sagrado
e transpostas ora diretamente ora transformadas para a narrativa do escritor peruano,
sendo que aquelas personagens vindas do Apocalipse assumem uma condicdo de

prefiguradoras historicas.

As profecias apresentadas pelo Conselheiro, na opinido de Bernucci, conduzem
a um final escatolégico de grande impacto, que chega através do mito da crise, isto €,
para os conselheiristas sobreviventes a vida continua, no eterno huir de la “peste” e na

esperanca de un incierto porvenir.

No ano de 1988, o texto La guerra del fin del mundo é analisado numa sec¢ao
de um capitulo dedicado a Mario Vargas Llosa, no livro, O romance na América Latina,
de Marcia Hoppe Navarro. Sobre a narrativa, a professora lembra ser a Unica de Vargas
Llosa ndo contextualizada no Peru e distante da década de 1950, o principal referencial
temporal de toda a sua obra. Navarro salienta que La guerra del fin del mundo releva a

capacidade literaria do seu autor, mas que ndo apresenta o brilhantismo de Os sertdes.
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Apobs trés anos de siléncio, em 1991, a critica volta a se ocupar da obra, que nos
interessa em particular, do escritor peruano. No ensaio', “Del silencio a la palabra, de
La guerra del fin del mundo a El hablador: la novela entre historia y mito”, publicado na
Revista de Estudios Hispanicos, Catherine Poupeney Hart recorda que Mario Vargas
Llosa sempre revelou interesse em trabalhar com os underdogs, estando Antonio
Conselheiro nesse caso. Na narrativa sobre Canudos, 0 escritor procurou apresentar a
versdo dos discipulos do Conselheiro, 0 que explica a presenca do discurso
narrativizado em vez do estilo direto quando essa personagem, que mobiliza a acéo,

aparece.

Para Hart, em La guerra del fin del mundo, temos a imposi¢cdo de uma versao
dos fatos, originada no questionamento do discurso dominante. A auséncia de uma
testemunha ocular dos acontecimentos — em condicdes de superar 0s interesses e as
ilusbes das pessoas — e o0s diversos pontos de vista figuram a impossibilidade do
discurso histérico. Na concepcdo da ensaista, a multiplicidade das perspectivas parece
reflexo do desconcerto vivido, da ndo presenca do juizo neste final de milénio, isto €, do

integralismo religioso.

Ainda no inicio da década de 90 (provavelmente devido aos dez anos de
lancamento da obra), encontramos artigos sobre o romance de Vargas Llosa que
abordam a guerra de Canudos. A problematica da visdo interior, transcendente e
arbitraria é destaque de Jean Franco, em “Filtres et prismes: la médiation dans La
guerra del fin del mundo”, publicado em América, cahiers du CRICCAL. No ensaio, 0
professor e critico Franco aponta que desde as frases iniciais da narrativa, durante
ainda a descricao fisica de Antdnio Conselheiro, percebe-se o intuito de oferecer a essa

personagem uma aura mistica e misteriosa, ou seja, uma representacao irreal:

uma visdo exterior, que deforma, falseia as perspectivas,

esfumaga os contornos e conduz ao irreal e & primazia dos
olhos, verdadeiros leitmotiv da obra.

Os principais aspectos observados nas personagens de Vargas Llosa, no
Conselheiro, em Galileu Gall e em Moreira César, sdo os olhos; mas é, sobretudo, no
jornalista, que se concentra o estudo. Segundo Franco, o fato de o periodista ser miope

representa o olhar exterior que tem sobre as coisas sem a possibilidade de percebé-las,

10. Numa nota de rodapé, Catherine Hart alerta que diversas partes do ensaio foram apresentadas em
congressos académicos, ao longo do ano de 1989.
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além de compor, em companhia com outros elementos, uma microsemiética, na qual a

visdo aparece como incerta, fragmentada, a exemplo de uma lembranca falaciosa.

O critico também analisa as diferentes ideologias filtradas e sobrepostas no
texto que informam e deformam o sertdo: a dos jaguncos, a de Epaminondas
Goncalves, a de Moreira César e a de Galileu Gall. Assim, as diversas perspectivas
narrativas aproximam o0s contornos estritos da interpretacdo ideol6gica rumo a

realidade.

Em seu ensaio, Jean Franco menciona que La guerra del fin del mundo é um
romance de aventuras com relevo para o género melodramatico: exaltacdo e
exageracdo do romanesco, derivado do imaginério, o que recupera as cenas teatrais do
século XIX. Sobre as marcas formais, sublinha que as personagens séo reduzidas a
signos imediatamente decodificados; a construcdo narrativa envia as técnicas do
romance-folhetim do século passado ou as formas das grandes séries radiofénicas ou
televisuais; as muitas intrigas e peripécias com as suas multiplas suspensdes déo idéia

de redundancia da acao.

La guerra del fin del mundo, segundo Franco, consiste, em Ultima andlise, numa
tentativa para compreender, pela expressdo, uma aventura desconhecida e um mundo
de confusédo que postula valores auténticos a0 mesmo tempo que 0S mostra em

degradacdo numa sociedade igualmente degradada.

Em outro ensaio da mesma década e provavelmente também em América,
Franco volta a se preocupar com a figura do Conselheiro, conforme adianta o titulo:
“Antonio Conselheiro: histoire et fiction”. Porém, é visivel, ao longo do estudo proposto,

um interesse pelo movimento de Canudos em sua totalidade.

Em conjunto com a recuperacdo do movimento e da vida do Conselheiro,
Franco retoma a representacdo que ambos tém na Historia e nas obras Os sertdes e La
guerra del fin del mundo. Em relacdo ao messias, diz haver uma imagem discretamente

transcendental, ao contrario de Canudos francamente idealizado:

La guerra... descreve uma democracia instintiva e ideal, sem
opressdo nem classes sociais, onde a diferenciacdo da
esséncia religiosa é temperada pela solidariedade e pelas
responsabilidades em comum.
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Nessa obra, portanto, existe uma apresentacdo positiva das crencas
milenaristas, sendo descoberta uma doutrina coerente, que o autor privilegia ao deixar
de lado os aspectos econdmicos. Como em todo o milenarismo, o sagrado e o profano
se interpenetram, e Mario Vargas Llosa, minorizando os aspectos sOcio-econdmicos,

cai N0 excesso inverso:

Canudos aparece na verdade como pretexto a uma reflexédo
sobre a fascinagdo que exerce 0 messias: 0o romance fala
sobretudo de desordem, da espera exaltante, da busca frenética
do divino. Da religido como fendmeno cultural. A religiosidade
popular torna-se fator de coesdo e de movimento: (...) O
Conselheiro se transforma em fascinante pretexto a uma
reflexdo ideologica.

Franco termina criticando a manipulacdo dos fatos histéricos que o romancista
usa como suporte para sua propria reflexdo ideolégica e diz que essa obra, como a
euclidiana, é levada pela sensibilidade de sua época a celebracdo lirica da
espiritualidade. Em ambos os casos, Antonio Conselheiro (e Canudos com ele)

desaparece, vitima de duas recupera¢cdes simétricas.

Em 1994, depois de um periodo de siléncio, La guerra del fin del mundo volta a
midia, em virtude de um novo livro do autor. No artigo, “Fracasso de Llosa vira fabula
moral”, publicado na Folha de S&o Paulo, o professor de literatura Roberto Ventura,
apesar de noticiar o langamento, no Brasil, da obra Peixe na agua, de Mario Vargas

Llosa, analisa A guerra do fim do mundo.

O texto que retrata a histéria de Canudos, sua criacdo e destruicdo, €
considerado deslocado dentro da obra ficcional do escritor, por ndo tratar de temas
peruanos, como era seu habito. Por outro lado, mantém as suas caracteristicas por ter
projetado as mesmas imagens de caos e anarquia, com as irrup¢des irracionais de

violéncia, que povoa seus livros dos anos 80 e 90.

Conforme Ventura, Vargas Llosa ndo escreveu um romance histérico, ao
intercalar fatos e personagens reais com outros inventados, utilizando multiplas vozes e
diversos pontos de vista. Para ele, essa é uma obra menor do autor que peca na

construcdo das personagens e na desatencgdo ao aspecto social de Canudos:

falha pela construcdo esquemética de personagens, reduzidos a
simbolos. E o caso do conflito entre o guia sertanejo Rufino, que
se apega a um primitivo cddigo de honra, e o anarquista Gall,
com sua pregagdo da unido revolucionaria dos pobres e
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oprimidos. Causa estranheza a énfase exagerada no fanatismo
religioso dos adeptos do Conselheiro tendo deixado de lado a
organizagdo social da comunidade, que cresceu gracas a
agricultura e pecudria, até se tornar a segunda cidade da Bahia,
com 25 mil habitantes.

O professor censura a representacdo pouco expressiva e simplista dada a
Euclides da Cunha quando lembra a importancia significativa do brasileiro para a

composicao d’A guerra do fim do mundo:

Intriga ainda o desaparecimento de Euclides da Cunha em um
romance repleto de personagens historicos. (...) Foi a principal
fonte de Vargas Llosa, que o homenageou na epigrafe (...)

Mas, em vez de Euclides, surge no romance um jornalista
miope, que vai a Canudos, mas quebra os o6culos. O
personagem representa, segundo Vargas Llosa, a “cegueira
ideolégica” intelectual latino-americano, com sua “impoténcia
para mudar as coisas”.

Para Ventura, a cegueira do periodista miope € uma metafora simplista e

constrangedora do autor que tenta explanar o que quer sem rodeios.

Ainda em 1994 e no mesmo jornal acima, José Geraldo Couto, no artigo

”m

“Massacre foi narrado em ‘Os Sertdes™, limita-se, depois de contar a histéria de
Canudos e de explicar a estrutura da narrativa euclidiana, a afirmar que Os sertdes
influencia outros textos do mesmo tema, tanto da area sociol6gica quanto da ficcional,

encaixando-se ai A guerra do fim do mundo.

Conforme podemos observar, os artigos, as resenhas e os ensaios'' a respeito
de La guerra del fin del mundo tendem a elogiar a representacao literaria que Mario
Vargas Llosa faz da guerra de Canudos. Os criticos, de maneira geral, também tém o
habito de realizar comparac8es da obra do autor peruano com a de Euclides da Cunha,
apontando as semelhangas e as diferencas nas duas abordagens dadas ao episodio

historico.

1.1.2 Os estudos sobre Videiras de cristal

11. Salientamos que, depois de 1994, até o presente ano, nédo localizamos outros textos criticos sobre o
livro de Vargas Llosa.
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A critica de Videiras de cristal é formada basicamente de resenhas jornalisticas
e de artigos em revistas especializadas em literatura. O material, que recolhemos e
organizamos cronologicamente, contém grande parte do que ja foi dito sobre a referida
narrativa, mas ndo abarca todos os estudos ja efetuados. Conforme observamos, a
maioria dos textos é produzida no Rio Grande do Sul, onde a obra de Luiz Antonio de
Assis Brasil tem maior circulacéo, registrando-se artigos esparsos publicados em outros

estados brasileiros.

Por ter sido lancada no més de dezembro de 1990, a critica de Videiras de
cristal concentra-se no ano seguinte, especialmente durante o primeiro semestre. No
més de janeiro, iniciando a sequéncia de estudos e consideracdes sobre a narrativa de

Assis Brasil, Sérgio Saraiva, no artigo “Romance da intolerancia™?

, publicado no Jornal
do Comércio, além de elogiar as habilidades do escritor, aproxima-o de outro sul-rio-
grandense, Josué Guimaraes, por esse ter abordado a imigracdo alema em A ferro e

fogo.

Segundo Saraiva, a habilidade do escritor, ao criar e/ou valorizar dois
personagens secundarios, Jac6-Mula e Christian Fischer, tornando-os narradores de
momentos importantes da narrativa, atesta sua competéncia enquanto ficcionista.
Apesar de o titulo ndo atrair e o volume de paginas assustar aos leitores, guem comeca
a ler ndo péara até chegar ao seu final. Também salienta que, com esse texto, ha a
iluminacédo de um fato pouco conhecido no Estado e no Brasil e que, com o romance,

Assis revira a aldeia de pernas para o ar e constroi uma obra de valor universal.

No mesmo més, numa reportagem do jornal gaucho Correio do Povo, “Jacobina
e os mucker”, Rosane Frigeri foca sua atencdo na figura de Jacobina e, através de
citacdbes do préprio Assis Brasil, aponta a ndo mitificacdo da personagem: A
protagonista, porém, € fraca, sem emocbes. “Pensei nisto. Nado queria mitifica-la”.
Entretanto, destaca que € a partir da energia da personagem principal que as outras se
nutrem, obtendo-se o amor-obsessdo e o fanatismo que se transformam em tragédia,
em massacre e na morte. Frigeri refere-se, também, aos Mucker como uma histéria que
marcou 0s descendentes alemaes, por ter deixado varios traumas na coletividade do
local do incidente. Ao término da reportagem, comenta que a obra sera editada na

Alemanha.

12. As referéncias bibliograficas completas de todos os artigos, textos e material critico sobre a obra
encontram-se na seccao Bibliografia, deste trabalho.
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Numa entrevista concedida ao Jornal do Vale, também em janeiro, intitulada “Os
frutos dos homens nas videiras d’alma”, o autor relata ter-se interessado pela histéria
dos Mucker devido ao parco conhecimento reinante sobre os acontecimentos que a

envolve:

um dos episédios mais obscuros na Histéria do Rio Grande do
Sul. Muito falado, mas pouco conhecido, com elementos muito
bons e muito fortes para serem trabalhados e que poderia me
render uma boa histéria.

Assis Brasil alega ser o seu trabalho independente daquele que Josué
Guimardes poderia ter idealizado para o terceiro volume de A ferro e fogo,
acrescentando a informacdo de ndo ter consultado as pesquisas realizadas pelo
falecido escritor. O recolhimento do material, 0 contato com as pessoas do lugar onde
transcorreu o0 evento e o trabalho de elaboracdo da obra também sdo comentados.
Quanto ao fato de lidar com personagens e acontecimentos historicos, Assis Brasil diz
nao ter se sentido tolhido, ao contréario, pelas poucas informagdes que se tém sobre as
pessoas envolvidas, sentiu um impulso para cria-las, dar-lhes uma historia, sempre,
porém, devotando-lhes o maior respeito. Fala que o seu desejo foi ter passado
conhecimento sobre o assunto e salienta que o fator de maior peso no episédio foi 0
politico, a inabilidade dos governantes em lidarem com os colonos, resultando tudo
numa sucessao de agressdes. Ao terminar a entrevista, o escritor revela o interesse de

publicar a obra na Alemanha.

Em um ensaio de titulo homdnimo a obra em estudo, localizado no jornal Zero
Hora, no caderno ZH Cultura, ainda no mesmo més, Léa Masina lembra que o episddio
dos Mucker foi alvo da atencdo de Josué Guimaraes e do dramaturgo lvo Bender, mas
€ com o romancista Luiz Antonio de Assis Brasil que a totalidade dos fatos ocorridos no

Ferrabras é trazido a tona na sua complexidade:

uma narrativa densa, em que a tbnica sera a harmonia entre os
painéis coletivos e os dramas individuais que a narrativa
destaca.

Ao contrario de Sérgio Saraiva que aponta o titulo como um obstaculo a leitura

do romance, Masina destaca sua beleza e a sua importancia para a obra:

E o titulo é revelador. As Videiras de Cristal funcionam como
metéafora da leitura que o romancista prop8e e que confronta o
real e o imaginario, a narrativa naturalista versus o inusitado das
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situacdes apreendidas na perspectiva das préprias
personagens. A imagem € bonita e sugestivamente plastica; (...)

Os questionamentos levantados sobre a veracidade do que é narrado sao
apontados como possibilidades de leitura que ampliam o campo hermenéutico do texto.
Elogia a construcdo das personagens e o relacionamento urdido entre elas; o uso
rigoroso da linguagem, tendo sido observadas as dissonancias regionais na semantica;
a capacidade de lidar com temas como o fanatismo religioso e a impermeabilidade
gerada por uma situacdo de estressante ameaca. A maturidade do autor e a
multiplicidade dos pontos de vista também sao considerados como um dos grandes

méritos da obra.

Masina afirma que o leitor é transportado para dentro da narrativa, vivendo o
drama das personagens, acompanhando o desenrolar dos acontecimentos que nao
revelam mocinhos ou bandidos, mas trés grupos humanos: o dos colonos que buscam
uma fé e que procuram sobreviver; o dos colonos adversarios a seita; o das
autoridades, que pressionadas devem se posicionar perante a ameaca representada

pelos Mucker.

No ensaio, a personagem Christian Fischer, o elo de ligagcdo com a Alemanha, é
indicada como a Unica dotada de percepcdo e de consciéncia suficientes para ver as
transformacfGes ocorridas na colénia. Em sua maioria, as personagens sao
apresentadas como seres complexos, que oscilam entre a paixdo, que ilude e cega, e a
lucidez, que lhes mostra a faléncia e o fracasso, sem a possibilidade de terem um final
feliz. Os conflitos individuais sdo ponderados como de extrema importancia porque
resgatam a humanidade existente por detrds dos relatos historicos, que é uma das

fungbes preponderantes da boa literatura.

Léa Masina, enfim, assinala Videiras de cristal como um texto no qual se

encontram os ingredientes de uma obra literaria bem-sucedida.

Também em janeiro, no Jornal do Brasil, Paulo Betancur comeca seu artigo “Em
sintonia com a histéria” afirmando a ficcionalidade da obra de Assis Brasil apesar da

proximidade com a Histdria:

Videiras de cristal, tdo em sintonia com a Histéria ao ponto de
confundir-se com a reportagem, impde-se sobretudo como peca
de ficcdo em favor da qual o escritor se mostra disposto a
sacrificar o possivel limite ou a dire¢éo dos fatos.
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Para ele, Luiz Antonio de Assis Brasil consegue unir a aventura verbal e o
registro factual com habilidade rara e dificilmente alcancada pelos autores, encaixando-

se, nessa excec¢ao, A guerra do fim do mundo de Mario Vargas Llosa.

Enquanto discorre sobre o movimento dos Mucker, afirma que as personagens
aparecem a partir da versdo do escritor, que ndo corresponde, necessariamente,
aquela presente na Historia. E esse aspecto que acaba oferecendo prazer estético e

organizacao aos fatos narrados.

Na concepcdo de Betancur, o romance peca pela auséncia do sexo, tédo
presente na vida das pessoas e numa obra que o provoca. O estupro praticado por
homens apaixonados pelo combate e pela crencga, narrado no texto, aponta uma falta
deles (ou de Assis Brasil) quando se pronunciam sobre o amor. As descricbes das
batalhas, no final do livro, sdo aclamadas por oferecerem o ritmo de um romance
policial, que vai levando a narrativa a extingédo, desinflando o universo criado ao longo

das quinhentas paginas.

Publicado na Zero Hora, em janeiro, encontramos no artigo “Deuses e homens
na guerra anunciada”, escrito pelo advogado e professor Sérgio A. de Figueiredo, uma
comparacao do episodio dos Mucker, narrado em Videiras de Cristal, com dois conflitos
contemporaneos a sua escritura: a Guerra do Golfo e o terrorismo na Irlanda no Norte.
A aproximacao é feita devido aos trés episédios conterem um componente religioso que

conduz a morte.

Num artigo de titulo homénimo a obra, publicado na Gazeta Popular, de Lagoa
Vermelha, em fevereiro, a escritora Valesca de Assis se prop8e a narrar o fato histérico
relatado no romance, salientando que, com essa obra, Assis Brasil alcanca a plenitude
de sua forma e a capacidade maxima de criar personagens dilacerados por 6dios e

paixdes.

O fato de as arcaicas irracionalidades dos conflitos étnicos e religiosos nao
terem sido eliminadas pela modernidade é abordado em “A guerra dos ‘mucker”, de
Décio Freitas, escrito para o periédico Zero Hora, também em fevereiro. Segundo o
historiador, o episédio marcante sobre 0 messianismo brasileiro € o de Canudos, em
funcdo de um grande autor — Euclides da Cunha - ter escrito sobre ele.

Aproximadamente trés décadas antes, entre 1868 e 1874, no Rio Grande do Sul,
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ocorreu um movimento messianico tdo fanatico quanto o do sertdo nordestino: o dos
Mucker, caracterizado pela presenca Unica de alemées entre seus protagonistas,

lancando por terra a teoria de que a mesticagem é a causa das diateses sociais,

conforme se encontra na obra euclidiana.

Freitas salienta a importancia de Videiras de cristal no resgate desse episddio
historico sul-rio-grandense, assegurando ser um romance que ja nasce cCOmo um
classico sobre os “mucker”, tendo Assis Brasil a maestria da palavra e a competéncia

do historiador.

Confirmando o intenso material critico sobre a obra no ano de 1991, em marco,
Regina Dalcastagne inicia a resenha “A guerra dos miseraveis colonos alemées no
Sul”, localizada no Caderno Dois, do Correio Braziliense, lembrando que o fanatismo
religioso — o de Canudos — ja foi tema de obras ficcionais de Euclides da Cunha, de

José J. da Veiga e de Mario Vargas Llosa, estando por isso imortalizado:

A ficcdo é muito maior que a memoria, e tdo mais poderosa que
pode resgatar ininterruptamente, ao longo dos anos, a historia
daqueles que ndo entraram para a historia.

A partir desses aspectos, faz uma sintese do movimento dos Mucker, que diz
ser narrado de forma segura e inteligente por Luiz Antonio de Assis Brasil em Videiras
de Cristal. Dalcastagne também destaca a habilidade do autor em mesclar as
personagens reais com outras ficticias, compondo um grande painel de problemas e
vissicitudes individuais, bem como a de transformar um episdodio da histria num grande

drama humano, cheio de mesquinharias, paixdes, 6dios, medos e loucura.

Em seu ensaio intitulado “Messianismo e Literatura”, publicado no mesmo ano,
no RGS Letras, de fevereiro/marco, o professor de literatura Volnyr Santos introduz sua
andlise realizando um breve historico sobre o uso dos movimentos messianicos pela
literatura e sobre a estrutura apresentada por esses grupos religiosos, afirmando que o
surgimento da maioria deles ocorreu quando o Brasil tentava consolidar-se

politicamente no século XIX.

A semelhanca dos demais criticos, Santos sublinha a preocupacio estilistica de
Luiz Antonio de Assis Brasil que, apesar de talvez buscar a fidelidade historica, ndo
abre mao de criar um mundo ficcional, fazendo, assim, literatura. Assegura, apos

mencionar Louis Althusser, que a obra literaria [a exemplo de Videiras de cristal] ndo
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estd inserida na histéria, mas na leitura que dela podemos fazer. Segundo o critico,
nesse texto, ha um esforco em nao mostrar o conflito sob a ética do dominador, porque,

enquanto ideologia, deve ser visto a partir do prisma daqueles que o motivaram:

Videiras de Cristal da ao leitor a possibilidade de ver as
contradicbes que se dao no interior dos interesses,
possibilitando uma visdo menos objetiva, porque literaria, porém
mais verdadeira, porque artistica.

Volnyr Santos destaca que a representacdo ideolégica da obra é obtida pela
intermediacao literaria, que torna possivel a atuacao das idéias no campo social, pois o
interesse do autor consiste em obter a reproducao do acontecimento histérico no plano
artistico. Assis Brasil € apontado como um autor que (re)pensa a realidade social
brasileira e que, com o romance dos Mucker, devido ao juizo do narrador sobre
Jacobina e sobre os fatos relatados, sugere uma situacdo de solidariedade ou de

distanciamento.

Para o critico, o autor, ao aproximar seu romance do real, demonstra acreditar
que é pela literatura que se percebe, muitas vezes, que os conteludos ideoldgicos nao
estdo isolados dos interesses materiais da sociedade. Por isso, exalta a habilidade com

que Assis Brasil consegue esse feito:

Como obra literaria, o romance de Assis Brasil, sem abdicar de
sua autonomia, como linguagem original e tacita, foi escrito de
modo a néao dizer, revelar ou traduzir a forma explicita — mesmo
porque isso ndo compete a literatura —, mas sim para dar lugar a
auséncia de palavras sem a qual néo teria nada a dizer.

Partindo da indicacdo do movimento Mucker como centro de Videiras de cristal,
Volnyr Santos da inicio a outro ensaio sobre a obra intitulado “Recriacdo literaria da
histéria” e apresentado no Suplemento Cultura, d'O Estado de Sao Paulo, em maio.
Nesse trabalho, ele repete os comentarios feitos acima, suprindo apenas a introducéo a

respeito dos movimentos messianicos.

Concluindo as criticas produzidas no ano de 1991, o ensaio “O puro cristal de
Assis Brasil”, publicado na revista Porto & Virgula, de maio/junho, escrito pelo politico e
advogado Tarso Genro, principia dizendo que com a histéria dos Mucker, 0 microcosmo
colonial alem&o é visto por uma o6tica universal. Para Genro, Videiras de cristal, apesar
de tracar um quadro da época, ndo é um romance histérico, pois ndo mistifica o

episddio historico.
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Tarso Genro diz que o romance de Assis Brasil apresenta trés grandes planos,
que também considera movimentos. O primeiro engloba a origem do movimento
Mucker e o aspecto ideoldgico implicado. O segundo se refere ao mundo da politica
dominante que se estratifica na oposicdo entre liberais e conservadores e que é
incapaz de perceber os problemas religiosos e sociais que afligem os colonos. O
terceiro e Ultimo plano consiste no movimento préprio dos personagens que, através da
sua tipicidade e originalidade (a contradicdo é proposital), da conta do homem
representado na obra, isto €, dos individuos que desvelam os conflitos presentes em

cada ser.

De acordo com o ensaista, em concordancia ao que ja foi dito pelos outros
criticos, o movimento ocorrido no interior do Rio Grande do Sul ndo teve a mesma
repercussao do de Canudos, que mereceu uma obra de partido por Mario Vargas Llosa.
Por outro lado, o romance de Assis Brasil sobre os Mucker é longo porque traduz uma
visdo de mundo determinada, do momento em que o capitalismo comeca a caminhar
rumo a modernizagdo. Com o surgimento da certeza de que a acumulagéo de riquezas
por uns poucos trara o progresso para todos, a volta a religiosidade é considerada uma
expressao da auséncia minima de racionalidade necessaria para o desenvolvimento da

acumulacéo capitalista.

Desse modo, Videiras de cristal € considerada uma obra universal que capta um
enlace da histéria moderna e dos conflitos que a caracterizam, como a disputa entre a

razao e a intolerancia.

No ano seguinte, em 1992, Volnyr Santos novamente se debruca sobre Videiras
de cristal. Desta vez num ensaio intitulado “Aspectos politicos na obra de Luiz Antonio
de Assis Brasil”, publicado na revista académica Letras de Hoje, o professor reforca que
toda obra literaria tem uma dimenséo politica. Apds tecer comentarios sobre todas as
narrativas ja lancadas por Assis Brasil, até aquele periodo, afirma que o autor recupera
a Historia artisticamente, pois atualiza fatos do passado que sé tém valor porque séo
atuais. Sob essa perspectiva, revela Videiras de cristal como uma proposta de utopia

porque 0 movimento liderado por Jacobina nunca poderia se realizar plenamente.

Publicado no Suplemento Literario do Rio Grande do Sul, O Continente, n. 23,
no mesmo ano, no més de outubro, José Edil de Lima Alves, no ensaio “Perspectivas

politicas em narrativas de Assis Brasil”, explana que os eventos de carater sdcio-
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historico transcorridos na Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul sdo os mais
freqlientes na obra do referido autor, principalmente em quatro delas: Um quarto de
légua em quadro (1976), A prole do corvo (1978), Bacia das almas (1981) e Videiras de
cristal (1990). O fato de Assis Brasil utilizar personagens histéricas €, para Lima Alves,
um dos motivos que obriga os criticos a destacarem suas qualidades de ficcionista, a

fim de ndo cairem no erro de considerar seus textos romances histdricos.

ApOGs as analises das primeiras trés obras do autor, o ensaista se detém em
Videiras de cristal, destacando que o episédio dos Mucker retrata o uso da forca pelo
autoritarismo na resolucéo de problemas que poderiam ter uma solucdo simples. No
episodio do Ferrabras, o Sistema queria coibir a sedicdo germanica, sem se importar
com as condicbes de vida dos colonos. O Estado, para manter a tranquilidade da
maioria, ndo hesita em exterminar aqueles que perturbam a ordem, ndo se interessa

pelos pequenos dramas dos individuos.

Portanto, Luiz Antonio de Assis Brasil da continuidade a dissecac¢do dos mitos
sul-rio-grandenses, o que fez nos trés primeiros livros, e apresenta a criatura humana
como uma peca descartdvel de uma engrenagem que so6 funciona em beneficio de uma
minoria possuidora do poder. Com essa obra, ajuda aqueles que pretendem construir

uma consciéncia historica a repensar os mitos locais:

0s mitos que sua coletividade criou e alimenta e que, talvez,
sejam, em grande medida, responsaveis pelas amarras que
impedem um melhor desenvolvimento para este tdo sofrido Sao
Pedro do Rio Grande do Sul.

Transcorridos dois anos sem que a critica volte os olhos para a obra, Videiras de
cristal retorna, em 1994, num segundo texto de Léa Masina. Com o ensaio “O tragico
em Videiras de Cristal”, integrante do livro Percursos de leitura, a professora e critica
literaria desenvolve a idéia de que no romance ha a presentificacdo do tragico,
encontrado na confluéncia da situagdo subjetiva com a experiéncia do coletivo.
Segundo ela, é possivel identificar uma aparente manifestacdo do tragico no movimento

espiritual liderado por Jacobina:

Ha no romance a manifestacdo aparente do tragico: por detras
das vontades humanas, uma vontade divina, que a propria seita
dos Mucker e a figura mitica de Jacobina representam.
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Todavia, conforme Masina, esse tragico ndo deve ser considerado rigidamente
por dois motivos: primeiro, por causa do sentido religioso que aponta para a esperanca
de uma vida futura e, o segundo, em funcéo do conflito dos Mucker com a ideologia

dominante levar a esfera do coletivo e ndo do existencial.

A ensaista aponta que a impossibilidade de fugir da “situagéo tragica” ndo se
configura como definitiva no romance porque esta associada ao fim das utopias das
personagens secundarias, portanto, da visdo individual. E a fatalidade que os atinge. O
conflito do Ferrabras revela-se, sob esse prisma, mais social e politico do que possuidor
de um destino tragico, de uma moira que pesasse sobre os Mucker e seus

descendentes.

Jacobina Maurer aciona mas nao cria nem vive a tragédia, pois a fé a redime. A
catastrofe vivida pelos coadjuvantes € a representacdo literaria de uma realidade
factual e histérica de fato catastrofica. O terror e a piedade, a catarsis e o caos
instaurados estdo presentes em Videiras de cristal, sendo todos rigorosamente
cumpridos. Léa Masina lembra que a narrativa termina com a confirmacédo do tragico, a
partir da otica individual do narrador onisciente, que mergulha nas reflexdes do tio de

Christian Fischer, Hans Willibald, quando esse conclui ter perdido o sobrinho.

Em 1994, em virtude da passagem dos 170 anos da imigracdo alema no Rio
Grande do Sul, é editado um livro que se propde a discutir a presenca germanica no
referido Estado e em Santa Catarina, conforme o titulo da obra adianta: Os alemaes no
sul do Brasil — cultura, etnicidade, histéria. Um dos ensaios ai presentes e escrito por
Anténio Marcos V. Sanseverino, “Videiras de cristal: Jacobina Maurer. A identidade do
imigrante alemao”, analisa o texto de Assis Brasil. Depois de o professor esclarecer a
importancia de ndo se confundir a histéria com a ficcdo, cogita as interpretacdes do

titulo da narrativa, tirando dai dois sentidos possiveis:

um que diz respeito a improdutividade de uma videira que seja
feita de cristal, em termos de natureza, por ser matéria morta,
puro carater decorativo. A sua riqueza estaria no seu material,
na sua transparéncia ou na qualidade do som que é capaz de
produzir. Outro sentido possivel diz respeito a fragilidade de uma
videira assim constituida — feita de cristal, facilmente quebravel.

Com a explicacdo do titulo, sugere que o caso dos Mucker leva a um tipo de
guebra da alma dos fiéis, que ficaram sem a nocdo do todo, gerando o fanatismo

daqueles que sao adeptos de Jacobina e dos que lhe sédo contrarios.
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Quanto a identidade do imigrante alemdo, Sanseverino a observa, através do
padre Mathias e do Doutor Christian Fischer, que ndo percebem diferencas entre os
hébitos praticados na colénia e os conhecidos na Alemanha.

Para o professor, é através do titulo, das personagens e do movimento de
insurreicdo em sua totalidade que a obra delineia a formagdo da identidade do
imigrante e apresenta, nesse processo, a criacdo de um vazio, que ndo deve ser

completado como Jacobina o fez de modo absolutista.

Ainda em 1994, no livro Diversidade étnica e identidade gaucha, encontramos
um capitulo dedicado ao romance de Assis Brasil com o titulo “Videiras de cristal e a
imigracdo alema”. Escrito pelo professor Luis Augusto Fischer, que afirma — ndo gostei
do romance Videiras de Cristal —, o ensaio se propbe a discorrer sobre as falhas
histéricas e literarias que o autor cometeu na narrativa, uma obra menor, talvez mesmo

mal resolvida ficcionalmente.

Para Fischer, depois de analisar varios textos brasileiros que se referem a
imigragdo — Canad, de Graca Aranha a Lavoura arcaica, de Raduam Nassar —, revela
gue Assis Brasil peca por ndo ter dado atencdo a duas variaveis relacionadas ao
imigrante: a familia (a vida comunitaria) e o trabalho (a terra). Na sua percepcao,
Videiras de cristal também n&o apresenta uma trama basica, pois nenhuma
personagem consegue organizar 0os diversos eventos narrados, e o detalhismo de
algumas cenas ndo corresponde a carga dramética exigida. Além disso, inexiste no
romance um ponto de vista narrativo satisfatorio, que consiga reviver ficcionalmente as
personagens (...) e relatar condi¢des historicas do conflito. Por fim, Fischer cogita que o
malogro da obra pode ter-se originado por um enfoque inadequado que o episodio
sempre recebeu da Historia, incapaz de percebe a colonizagdo alema como um modelo
primitivo de civilizagcdo frente a um Estado que busca consolidar-se, mesmo que isso

ocasione eventos Cruéis.

No ano de 1997, Videiras de cristal, juntamente com outros textos literarios

escritos por autores gauchos, suscita uma tese de doutoramento®®, na Université de la

13. Em sua tese, Monica Hallberg analisa as obras Um rio imita o Reno, de Vianna Moog; as trés partes de
O tempo e o vento, de Erico Verissimo; os dois volumes de A ferro e fogo, de Josué Guimaraes; As
parceiras e a Asa esquerda do anjo, de Lya Luft; e, Videiras de cristal, de Luiz Antonio de Assis Brasil.
Salientamos que serdo mencionadas somente as questfes referentes (e por nos consideradas relevantes)
a ultima narrativa citada, por ser a Unica integrante do corpus de nosso trabalho.
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Sorbonne Nouvelle, Paris Ill. Defendido por Monica Hallberg, o trabalho académico
intitulado La représentation de I'Allemagne dans la litterature brésilienne (de 1930 a nos
jours): les cas particulier du Rio Grande do Sul, inicia recuperando um amplo painel
sobre a histéria do Brasil, e sobre a literatura brasileira e sul-rio-grandense, destacando
gue, a partir de 1930, no Rio Grande do Sul, temos a ficcdo urbana, histérica e ainda
introspectiva. E dentro desses comentarios que Hallberg elogia alguns ficcionistas,

entre eles Luiz Antonio de Assis Brasil:

Desejoso de nada neglicenciar, nem ao nivel da forma, nem ao
nivel do conteldo, ele constréi as narragbes de um rude rigor
narratolégico que nédo lhe autorizam a transposicdo direta dos
incidentes mesmo em cena (...) Em revanche, o romancista
intervém de maneira sutil e inteligente sobre os fatos a fim de
compor uma obra que 0s entrega mais acessiveis.

Ao se debrucar sobre Videiras de cristal, reconhece que, nessa narrativa,
encontramos citacdes precisas de lugares da Alemanha, bem como a apresentacéo de
vocadbulos e frases germanicos inseridos através das personagens que também

apreciam a cultura.

Para Hallberd, Chistian Fischer, o protagonista de Videiras de cristal, é o
detentor de uma cultura livresca notavel, sendo um equivoco considera-lo apenas um
dandi, pois isso seria valorizar apenas um aspecto de sua personalidade, uma imagem
que nao lhe convém passar. Afinal, tanto pelas cartas que envia ao tio, quanto pelo que
discute e testemunha na colbnia, temos, ao lado da curiosidade e da perspicécia, um

individuo integro e profundo.

Outra personagem que merece a analise da doutoranda é o Pastor Klein, visto
como possuidor de um espirito vivo e original a surpreender em todas as situagfes

através de sua lucidez e através de sua coragem.

Sobre o povo aleméo, destaca a forca, tanto dos homens quanto das mulheres,
como se todos fossem originados de uma massa Unica, sendo observada sua maneira
de falar e de se comportar. A sujeicdo de uns pelos outros é tratada e diagnosticada

como o motivo das consideracdes de Fischer sobre o lado bom e mau da col6nia.

A semelhanca dos outros criticos e ensaistas, indica aproximagdes entre Josué
Guimarées e Assis Brasil, afirmando que Videiras de cristal ndo se trata de um romance

histérico, mas tem uma visao unilateral e definitiva sobre os Mucker. Inova ao sublinhar
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a identificacdo, na narrativa, de um eco de Goethe, o pacto com Fausto, assegurando
que o autor conseguiu transportar um mito alemao para o cenario brasileiro do século

passado.

No ano seguinte, em 1998, Videiras de cristal volta a ser motivo de um trabalho
académico. Dessa vez, numa dissertacdo de Mestrado intitulada Videiras de cristal:
entre a metéafora e a ironia, e defendida na Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
A mestranda, Eneida Marilia Weigert Menna Barreto, propde a abordagem da obra a
partir dos estudos de Hayden White em Meta-Historia: a imaginac¢ao historica do século
XIX, tentando concentrar-se, sobretudo, nos tropos da linguagem. Depois de realizar
reflexdes sobre as relagbes entre a Historia e o romance histérico, Menna Barreto lanca
a hipotese de que o romance histérico é a ironia da historia, utilizando Videiras de

cristal como um exemplo de texto literario que confirma sua suposicao.

Ao longo da analise, destaca uma série de passagens do livro em que, na sua
opinido, a ironia aparece encoberta por imagens metaféricas, bem como menciona
personagens irbnicas que se movimentam na narrativa e que langam um olhar critico

sobre a mesma, detendo-se em Hans Willibald e Ana Maria Hofstater.

Menna Barreto também indica a presenca do tragico na obra, mas salienta que a
personagem principal, Jacobina, ndo concentra toda a dimensdo da tragédia, estando
ela dispersa nas personagens Pastor Boeber, Padre Mathias Miinsch e em Elisabeth

Carolina.

Nesse trabalho, a mestranda confronta a consciéncia ingénua e simples de
Jaco-Mula e a consciéncia critica esclarecida de Christian Fischer, que se deixa seduzir
pela barbarie. Para Menna Barreto, Jaco-Mula € a metafora que esconde a mais radical

das ironias: a do autor, que usa sua criatura para revelar seu poder irénico.

Segundo Menna Barreto, as determinacfes estéticas de Videiras de cristal
ultrapassam o romance e se encaixam na tragédia, podendo, devido a isso, ser a obra
denominada de uma tragédia moderna. Por fim, acrescenta que o texto de Assis Brasil

retorna ao momento em que a histéria ndo havia ainda se separado da poesia.

A partir do material critico apresentado, composto de resenhas e ensaios,
publicados em jornais e revistas especializados em literatura e de interesse geral, e por

trabalhos académicos realizados no Brasil e no exterior, notamos que Videiras de cristal
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€ considerado um romance no qual Assis Brasil realiza a representacao literaria do
episodio historico dos Mucker, fundindo, com habilidade e maestria, a histéria e a
ficcdo. Em geral, observamos também uma tendéncia, por parte dos criticos e
ensaistas gauchos, de aproximar Videiras de cristal a outros textos que abordem a
imigragao e a colonizagéo aleméa no Rio Grande do Sul, sobretudo, com A ferro e fogo,

do escritor Josué Guimaraes.

1.2 As obras e o nosso olhar

Através da fortuna critica recolhida de La guerra del fin del mundo e Videiras de
cristal, percebemos que a maioria dos teoricos e estudiosos pouco observa os dois
textos sob a perspectiva messianica, enfoque que norteara nosso trabalho. As
apreciacdes analisadas voltam-se para a recuperacdo historica, buscando nas
narrativas confirmagdes ou contradicées dos fatos registrados pela historiografia. Em
especifico, sobre La guerra del fin del mundo, o seu didlogo com Os sertdes é
constantemente reiterado e, acerca de Videiras de cristal, destacam-se as dificuldades
encontradas pela colonizagdo alemda, ao se estabelecer no Estado. As referéncias ao
messianismo sdo raras e, quando realizadas, revelam-se superficiais. Os escassos
trabalhos, que visam ao tema messianico, dedicam-se a caracterizar os movimentos — a
guerra de Canudos e a revolta dos Mucker — como do tipo mistico—religioso devido,
sobretudo, ao fanatismo dos adeptos, identificado nos desfechos dos episddios que

marcaram as sociedades onde transcorreram.

Pelo fato de La guerra del fin del mundo e Videiras de cristal tratarem do
messianismo brasileiro, nosso trabalho objetiva analisar os dois textos ficcionais sob o
prisma da teoria dos movimentos messianicos. Com essa finalidade, utilizaremos como
base primeira de nossa fundamentagéo tedrica o livro intitulado O messianismo no
Brasil e no mundo, de Maria Isaura Pereira de Queiroz. Essa obra foi escolhida por se
tratar da primeira (e Unica'®) a sistematizar o estudo dos movimentos messianicos

brasileiros.

14. E verdade que outros textos abordam o messianismo brasileiro, inclusive alguns da prépria Maria
Isaura Pereira de Queiroz, mas, dentre o levantamento bibliografico que realizamos, todos se detém a
analisar um determinado episodio histérico, sem que haja a preocupag¢do com o estudo dos demais
movimentos ocorridos no Pais e sem propor alteracdes significativas a teoria estruturada por Queiroz. Na
maioria dos casos, encontramos apenas uma reproducdo dos fundamentos estabelecidos, pela tedrica, na
obra mencionada acima.
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A dissertacdo constitui-se, para tanto, da recuperacao de parte da fortuna critica
sobre as duas narrativas, como se observa no subcapitulo anterior, no item 1.1.1,
referente aos comentarios sobre La guerra del fin del mundo, e no 1.1.2, sobre os
estudos j& realizados a respeito de Videiras de cristal. Nossa proposta, com a
apresentacdo desse material, conforme explanado nos topicos mencionados, € a de
delinear um painel que acabe indicando a abordagem original que apontamos para as

duas obras, cujos passos anunciamos abaixo, ainda nesse segundo subcapitulo.

O levantamento do material critico realizou-se a partir de pesquisas em revistas
nacionais e estrangeiras, e jornais especializados na é&rea literaria; em teses e
dissertactes redigidas no Brasil e no exterior, na Franga, na Université de la Sorbonne
Nouvelle. Também obtivemos artigos de periédicos de interesse geral, que circulam em
Sado Paulo, em municipios do Rio Grande do Sul e em Brasilia. Para isso, contamos
com o auxilio do sistema COMUT, da Biblioteca da PUCRS, e do sistema INTERNET,
que permitiu o acesso as bibliotecas de diversas universidades. Nessa fase de coleta
da fortuna critica, tivemos ainda o apoio do escritor Luiz Antonio de Assis Brasil, que
permitiu a consulta ao seu acervo particular, tendo-nos cedido artigos e trabalhos
académicos sobre sua obra, e com a atengéo do professor Dr. José Ornellas, que nos
indicou parte do material critico existente sobre as narrativas de Vargas Llosa. Quanto
as reportagens dos periodicos paulistas, foram conseguidas por meio do Banco de
Dados da Folha.

Para o capitulo 2, as leituras sobre a teoria do movimento messianico sao
fundamentais. Essa etapa inicia com a discussdo sobre a tradicdo milenarista por
percebermos aspectos do messianismo no seu cerne. Depois, dedicamos nossa
concentragdo nos estudos a respeito dos movimentos messianicos rusticos brasileiros,
visando assinalar suas principais caracteristicas que servirdo para a analise das
narrativas. Durante esse trajeto, realizamos um Curso Livre, ministrado pelo professor
Dr. Jean Franco, intitulado “Milenarismo y literatura: teoria y préactica”, ocorrido na
UFRGS, no periodo de 8 a 12 de setembro de 1997.

Os capitulos 3 e 4 consistem nas andlises das narrativas, respectivamente, de
La guerra del fin del mundo e Videiras de cristal, organizadas nessa ordem em virtude
do texto do autor peruano ter sido publicado primeiro, em 1981, enquanto o do
brasileiro saiu do prelo em 1990. Cada capitulo inicia com a recuperacao da trama das

obras, seguindo-se seu estudo com base nos pressupostos tedricos apresentados por
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Maria Isaura Pereira de Queiroz e firmados no capitulo 2. Os aspectos essenciais do
messianismo, sobre os quais deteremos nosso olhar, sdo os que seguem:

0 messias, com énfase nas suas caracteristicas fisicas, sociais, carismaticas, e na
imagem que |he é atribuida pelos fiéis e pelos ndo-pertencentes a comunidade
messianica;

0 grupo de seguidores, destacando-se 0 relacionamento que tem junto ao messias e
entre seus membros, e a visdo que 0s opositores ao movimento tém dele;

a cidade santa, sua formacéo e organizacdo, seu significado para os crentes e para a

sociedade global.

Os pontos mencionados acima também correspondem aos subcapitulos dos
capitulos 3 e 4, estabelecendo entre as analises uma relagdo simétrica. Nessa fase,
também realizamos leituras com a finalidade de recuperar o registro dado pela Historia

aos dois conflitos.

Por fim, no capitulo 5, cotejamos os estudos realizados nos dois precedentes,
com o intuito de apontar as semelhancas e as diferencas entre as representagdes que
os dois movimentos messianicos — a guerra de Canudos e a revolta dos Mucker —
recebem nas suas respectivas obras. Os subcapitulos ai presentes correspondem aos
das andlises, sendo acrescido um quarto referente a classificagcdo desses movimentos
em revolucionarios e/ou subversivos ou reformadores, segundo uma tipologia proposta
por Queiroz. Desse modo, para La guerra del fin del mundo e Videiras de cristal,
buscamos oferecer uma faceta interpretativa pouco observada pela critica e promover a
expansdo dos trabalhos no campo da Literatura, ao propiciarmos o exame de dois

textos ficcionais sob o enfoque de uma teoria antropolégica.
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2 O MESSIANISMO

Milenarismo e messianismo sdo termos que, muitas vezes, sofrem a alteracéo
de seus significados na tentativa de serem utilizados como sindnimos. Entretanto, Jean
Delumeau®® considera um erro confundir o contetdo semantico dos dois vocéabulos
pois, apesar de deterem caracteristicas semelhantes, as aproximacdes entre eles ndo
fornecem respaldo a interligacdo ou a confusdo de seus conceitos. A recusa dessa
intercambialidade ocorre em virtude de milenarismo e messianismo discordarem quanto

ao tempo da espera messianica e a crenga no messias:

€ possivel esperar por um messias sem precisar a duragéo
dessa espera e a de seu reino, e sobretudo sem acreditar que
ele ja se manifestou: assim como no judaismo. Inversamente,
0s milenarismos podem néo estar voltados para a esperanca de
um messias.®

Além disso, no que diz respeito a histéria cristd, diferem pelo fato de o
milenarismo conter a crenca do advento de um reino, que reatualizard as condi¢des
anteriores ao primeiro pecado, e de assegurar que se aguarda o retorno do Salvador,

que ja se manifestou entre os homens®’.

Tanto o messianismo quanto o milenarismo remetem a um tempo de espera,

tendo suas promessas um carater terrestre. Delumeau assinala que ambas as crencas

3 DELUMEAU, Jean. Naissance du millénarisme. In:___. Mille ans de bonheur. Paris: Fayard, 1995.
% I1dem, p. 16.
Y \dem, p. 17.
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anunciam uma mudanca radical, uma iminente e completa salvacdo coletiva®®.

Geralmente profetizam uma era de felicidade entre duas épocas de catastrofes.

O milenarismo, a espera de um reino que é o Paraiso Terrestre reencontrado,
tem sua defini¢cdo ligada a da idade do ouro desaparecida, existindo naquelas religides
gue créem na possibilidade de se recuperar um mundo perfeito, semelhante aquele que
um dia houve na Terra. Para a obtencdo desse lugar, as pessoas acreditam ter de
passarem por um periodo de provacdes, a fim de se tornarem “puras” e poderem viver
como iguais numa sociedade que, hoje, identificamos como sendo aquela que tenha

abolido as classes que diferenciam®® seus integrantes.

A partir desses aspectos, julgamos necessario ampliar as consideracdes sobre o
milenarismo, observando sua evolucdo na Historia e suas peculiaridades. Fazemos isso
para que se obtenha uma compreensdo mais exata do movimento messianico, pois ele
se encontra inserido dentro da crenca milenarista e apresenta varios de seus elementos

caracterizadores.

2.1 A tradicdo milenarista

O significado do termo milenarismo provém da escatologia cristd. Trata-se de
uma doutrina referente “aos ultimos dias” ou “aos ultimos tempos” ou “aocs momentos
finais do mundo”. Para os cristdos, sua crenca esta fundada no Livro do Apocalipse, no
qual consta que Cristo, ao retornar ao mundo, estabelecera um reino, reunindo nele
todos 0s justos e 0s martires religiosos, vivos ou mortos. Essa comunidade durara mil
anos — sera o advento do Milénio —, seja esse tempo entendido literal ou
simbolicamente, e antecederd o Juizo Final. No livro sagrado, a Biblia, assim o

milenarismo esta registrado:

Vi também tronos, e nestes sentaram-se aqueles aos quais foi
dada autoridade de julgar. Vi ainda as almas dos decapitados
por causa do testemunho de Jesus, bem como por causa da
palavra de Deus, tantos quantos ndo adoraram a besta, nem
tampouco a sua imagem, e ndo receberam a marca na fronte e
na mao; e viveram e reinaram com Cristo durante mil anos.

8 Idem, p. 16.
19 1dem, ibidem.
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Bem-aventurado e santo é aquele que tem parte na primeira
ressurreicdo; sobre esses a segunda morte [a do Juizo Final]
ndo tem autoridade; pelo contrario, serdo sacerdotes de Deus e
de Cristo e reinardo com ele os mil anos.?

No tempo dos primeiros cristdos, essa passagem biblica j& era interpretada de
maneira que os proprios fiéis se identificassem a tais martires e, portanto, a Segunda
Vinda era esperada ainda no tempo em que vivessem. Posteriormente, segundo
Norman Cohn?, tomou-se o termo milenarismo como uma espécie designativa de

salvacionismo?®.

As seitas e 0s movimentos milenaristas apresentam caracteristicas, dentre as
quais se identificam algumas do messianismo:
e sdo coletivos, pois, os fiéis s6 gozardo a harmonia esperada enquanto um grupo
coeso e com todos 0s seus membros integrados;
e ocorrem na terra e ndo em outro céu ou mundo transcendente;
e sdo esperados para breve, podendo acontecer a qualquer momento, subitamente;
e propiciam a transformacao total e completa da vida na terra, porque nao almejam o
aperfeicoamento do que ja existe, mas a propria perfeicao;

¢ sdo miraculosos, realizando-se com o auxilio de agentes sobrenaturais.

Para Cohn, as escatologias revolucionarias surgidas durante a Idade Média
provinham das mais antigas profecias judaicas, que apontavam o povo de Israel como
sendo aquele escolhido por Jeovd, o Deus de todas as nagdes. Por causa dessa
convicgdo, os judeus ndo sO acreditavam na sua missao de serem justos para com 0s
semelhantes, mas também enfrentavam os perigos e as dificuldades com a certeza do

triunfo final e da prosperidade que Ihes seria concedida ao final dos tempos.

20, Apocalipse 20. 4 e 6. Biblia Sagrada. Traducéo de Jodo Ferreira de Almeida. 2.ed. rev. atual. no Brasil.
Sao Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993. Grifos nossos.

2l COHN, Norman. In:___. Na senda do milénio: milenaristas revolucionarios e anarquistas misticos da
Idade Média. Tradugdo de Fernando Neves e Antonio Vasconcelos. Lisboa: Presenga, s.d.

2 |dem, p. 11. Para Cohn, entre os antropé6logos, os socidlogos e os historiadores, a palavra milenarismo
tem sido adotada num sentido mais livre, propiciando sua aplicagdo a um tipo particular de salvacionismo.
Ja na Idade Média, as pessoas — sobretudo os pobres — acreditavam na possibilidade de terem uma vida
terrestre melhor do que a conhecida, sendo possivel sua obtengédo com o auxilio, que deveriam receber, de
um individuo especial. A salvacédo almejada era aquela que as afastasse da pobreza e da miséria. Portanto,
a idade de ouro ou o reino messianico, anunciados pelas crencgas tradicionais as massas, eram vistos como
um escape para as aspiracdes e para as tensdes sociais.
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Nessas profecias, o fim do mundo é sempre antecedido pela ocorréncia de
catastrofes cosmicas®: um terremoto, um cometa, uma irrupcéo luminosa que invadira
o interior das casas e o surgimento, através de uma fenda no céu, de uma serpente;
situacbes que possuem em comum o fato de denotarem a ira divina. A terra, no
entanto, ndo sera totalmente destruida, havera uma lIsrael sobrevivente, na qual os
objetivos divinos de Jeova se realizardo. Quando o povo estiver redimido, os justos de
todos os tempos irdo morar com 0 Senhor numa Jerusalém reconstruida, sede de todas
as nacodes do universo. O lugar a ser habitado tem caracteristicas especiais: nele
reinard a paz, a justica, a felicidade e a harmonia, e o Povo Eleito vivera alegre e

exultante.

Em Apocalipse, as idéias da destruicdo do mundo dos impuros e a restauracao
do reino dos Santos tém antecedéncia no Antigo Testamento®’. Quando os judeus
viviam um momento particularmente critico de sua histéria — estavam sob o jugo da
dinastia dos Seléucidas —, foi composto o Livro de Daniel, primeira referéncia a um
reino glorioso que abarcaria toda a humanidade. Nessa concepc¢éo, depois de o Povo
Eleito sofrer com a tirania, os Santos do Senhor derrubariam os impios e ajudariam a

estabelecer o Reino superior a todos ja existentes.

Durante o Império Romano, a figura escatalégica do Messias foi imagem
constante, pois quanto mais dificil a situacdo dos judeus se tornava, mais o Salvador
tinha caracteristicas super-humanas, a ponto de no século | depois de Cristo, j& ser um

humano, um rei-guerreiro dotado de poderes Unicos e miraculosos?®.

A doutrina do messias e de um reinado espiritual ndo foi aceita por todos os
primeiros cristdos mas, similarmente aos judeus, passaram a dividir a sua histéria em
duas épocas: a primeira, que antecedia a vinda do Messias, e a segunda, que se
seguia a essa, correspondente ao “final dos tempos”. Também acreditavam que Deus,
da mesma forma que havia criado o0 mundo num momento ndo determinado, haveria de

num certo dia e ano tomar seu proprio corpo para estar entre os homens.

Durante muito tempo, o0s cristdos esperaram para breve o retorno do Messias, a

fim de que Ele governasse sobre a terra durante mil anos ou indefinidamente. Assim

2, Segundo Georges Duby, o exemplo das catastrofes citadas provém da cronica de Sigebert de Gembloux
— a Unica existente, da época feudal —, que fala do Ano Mil como um ano tragico. Cf. DUBY, Georges. Les
sens de l'histoire. In:___. L’An Mil. [Paris]: Gallimard, 1996. p. 41.

4 _cf. COHN, Norman. Op. cit. nota 7. p. 16.

% |dem, p. 17.
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como os judeus, eles eram oprimidos, mas tinham fé de que seriam vingados e veriam
a derrota de seus inimigos. As profecias escatolégicas desses dois povos encontram-se
no Apocalipse, que aponta uma vida feliz para agueles que habitarem a nova Jerusalém
e a condenacdo ao fogo do Inferno aos que néo tiverem seus nomes registrados no

livro da vida.

O primeiro descrédito do milenarismo, para Norman Cohn, aconteceu no século
Il com Origenes?®. Esse te6logo declara que o reino esperado ocorrera apenas na alma
dos crentes e ndo num tempo futuro ou hum espaco geografico, ou seja, substitui uma

1*’, acreditando

escatologia milenarista coletiva por uma escatologia da alma individual
que o progresso pessoal comega nesse mundo para sO depois ser alcancado aquele

transcendente.

No final do século IV e principio do V, Santo Agostinho, que, no inicio de seu
oficio, tendia para um esquema milenar classico, passa a interpretar o Livro do
Apocalipse como uma alegoria espiritual e prega a realizacdo do Milénio através da
Igreja cristd®. Sua posicdo final contra o milenarismo deve-se ao ideal terrestre — a
exaltacdo dos prazeres — ai contido, e as afirmacfes de que a contagem dos mil anos é
iniciada pela encarnacdo de Cristo e que, em virtude disso, aqueles seguidores dos
mandamentos do Salvador ja desfrutam das coisas elevadas; recusando a
interpretacdo do Apocalipse no “sentido carnal"®®. Portanto, Santo Agostinho induz a
Igreja a marginalizar essa crenga e a considerar o texto biblico citado como apenas
uma evocacao dos mil anos; na verdade, um periodo temporal indeterminado, no qual a

Igreja reina entre a vinda de Jesus e o fim do mundo.

No entanto, na religido popular, mesmo sem a autorizagdo da norma oficial, a
tradic@o apocaliptica permanecia e tornava-se tdo ou mais forte do que entre os judeus,
levando os cristdos a se considerarem o verdadeiro Povo Eleito e, por direito, os
herdeiros do Milénio. Comecou a surgir entdo uma literatura apocaliptica conhecida
como Oréaculos Sibilianos medievais®, de cunho judaico, e outra de envergadura cristé,
inspirada na anterior, denominada Profecias Sibilinas®'. Como, a principio, esses textos

buscavam conhecer o Salvador escatolégico, o rei-guerreiro do Apocalipse, pois desde

%6 |dem, p. 23.

2’ cf. COHN, Norman. Introduction. In:____. Les fanatiques de I'Apocalypse. Traducdo de Simone
Clémendot. Paris: Julliard, 1962. p. 26.

28 cf. COHN, Norman. Op. cit. nota 7. p. 23.

?_cf. DELUMEAU, Jean. Op. cit. nota 1. p.31.

% _cf. COHN, Norman. Op. cit. nota 7. p. 24.

%% Idem, ibidem.
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a época do imperador Alexandre, o Grande, os reis romanos recebiam honras de
deuses e eram vistos como “salvadores”, uma outra figura passa a fazer parte dessas
profecias: a do Imperador dos Ultimos Dias. Assim, o destino do universo foi ligado ao
do Império Romano, a desagregacdo desse centro terrestre precederia o retorno do

caos e a destruicdo de tudo o mais existente®.

Dentre as Sibilinas, a de maior difusdo € a mais antiga: a Tiburtina®, de forma
cristd, datada dos meados do século IV. Nela o Imperador dos Ultimos Dias é
introduzido pela primeira vez para depois ter um maior destaque na Sibilina conhecida
como Pseudo-Methode®, redigida em grego por um autor desconhecido,
provavelmente sirio, entre 0s anos de 676 e 686. Segundo Cohn, essas profecias foram

fundamentais na época medieval:

Através de toda a ldade Média a escatologia sibilina persistiu a
par das escatologias derivadas do Livro do Apocalipse,
modificando-as e sendo por elas modificadas, mas suplantando-
as geralmente em popularidade. Embora ndo candnicas nem
ortodoxas, as profecias sibilinas tiveram uma enorme influéncia
— podendo afirmar-se que, exceptuando a Biblia e as obras dos
Santos Padres, constituiram provavelmente os escritos que
mais influéncia tiveram sobre a Europa medieval.*®

Essas predicbes do futuro assemelham-se ainda ao se referirem a um arqui-
inimigo de Deus, uma figura nomeada de Anticristo. Esse foi inspirado no monarca
megalémano Antioco Epifanio, mas logo se esqueceu sua origem e permaneceu a
imagem do Tirano dos Ultimos Dias®*. O Anticristo é visto como um déspota a servigo
de Satanas, ndo sendo considerado uma criatura de todo humana, mas conservando
suas caracteristicas demoniacas com o passar dos séculos. Muitas vezes é apontado
como a Primeira e Segunda Bestas citadas no Apocalipse, ou seja, o préprio Satanas,

gue reinara na terra mil anos antes do milénio de felicidades a ser obtido junto a Cristo.

Entretanto, a que corresponde esse tempo milenar? Ao nascimento ou a morte
de Jesus? A encarnacdo ou a redencdo? Conforme Georges Duby, no cristianismo do

século XI, a Pascoa adquiriu um significado muito superior ao do Natal*’, pois essa

%2 Cf. DUBY, Georges. Op. cit. nota 9. p. 44.

% Cf. DELUMEAU, Jean. De la Tiburtina & Joachim de Flore. In:___. Mille ans de bonheur. Paris: Fayard,
1995. p. 33.

* |dem, p. 35.

% _COHN, Norman. Op. cit. nota 7. p.26.

36 Idem, ibidem. Sobre o Imperador e o Tirano dos Ultimos Dias ver ainda, do mesmo autor, a obra citada
na nota 13, p. 28-33.

%7 _Cf. DUBY, Georges. Op. cit. nota 9. p. 48.
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festa organizava o inicio do ano litargico. Com certeza, a era cristd partia da
encarnacdo de Cristo e, portanto, para os teoricos religiosos medievais, o ano de
1033*® era 0 da Segunda Volta do Salvador. Além de se completarem os mil anos da
Paixdo, na ldade Média havia caracteristicas peculiares ao final do mundo: o seu
aspecto era sombrio, causado em parte pela pouca higiene existente, pelos ritos que
dispensavam aos defuntos e aos aniversarios de 6bitos®® — j4 que as datas dos
nascimentos eram, geralmente, mal conhecidas. Também os fiéis sentiam-se
subjugados, pois, enquanto servos, viviam sob o dominio dos senhores feudais e da

autoridade clerical.

Todavia, o ano de 1033 passou sem perigos e posteriormente Raoul Glaber*
divulga ter descoberto indicios, por volta do Ano Mil, que coincidem com a profecia de
Jodo, que menciona a libertacdo de Satanas, depois de completados mil anos. Mas isso

foi dito apenas com o propdésito de agucar a fé e a vigilancia dos fiéis.

A desisténcia religiosa, ao longo da Idade Média, aparece como um dos fatores
relevantes na criacdo e na manutencdo daqueles que se diziam messias ou eram
aclamados como tal. Varios foram os clérigos que procuraram assumir esse papel: o
ex-monge Henrique* e o talvez monge Tanchelm da Antuérpia®’, para citarmos alguns
deles. Entre eles surge a figura complexa do abade Joaquim de Flore, fundador de um

novo movimento profético.

B E preciso salientarmos a necessidade de ampliar o campo de observagdo e de considerar pelo menos
meio século que rodeia o Ano Mil, isto &, entre 980 a 1040. Cf. DUBY, Georges. Les témoins. In;___. L’An
Mil. [Paris]: Gallimard, 1996. p.12.

% _Cf. DUBY, Georges. Op. cit. nota 9. p. 48.

“ Para Duby, Raoul Glaber é o melhor historiador do Ano Mil, apesar de destacar que a afirmacéo acima
feita por esse so ter ocorrido, aproximadamente, cem anos depois do ano de 1033. Idem, p.49.

4 Henrique, no principio do século XIl, depois de abandonar o mosteiro em que morava, acaba por pregar
na Franga e Italia. Em 1116, ao chegar a Le Mans, é precedido por dois discipulos, & semelhanca de Cristo
quando esse entrou em Jerusalém. Ao contrario do que constam em algumas cronicas religiosas, parece
ter sido um incentivador da austeridade sexual, ndo havendo duvidas sobre seu ardor anticlerical. Para
Henrique, a verdadeira Igreja ndo precisa de templos e é formada pelas pessoas que seguem o ideal
apostolico, destacando o amor ao proximo como a esséncia religiosa. Ele se julga um enviado de Deus
com o objetivo de pregar essas verdades. Cf. COHN, Norman. Op. cit. nota 7. p. 31.

2 Por Tanchelm possuir alguma instrugdo e boa eloqiiéncia levanta-se a hipotese de ter sido um monge.
Especialmente na Antuérpia, consagra-se como pregador a partir de 1112, e alguns historiadores dizem ser
esse 0 ano de sua captura pelos agentes do Arcebispo de Colénia. E anticlerical e despreza a Igreja.
Tanchelm assegura ter recebido a “plenitude do espirito” e, portanto, proclama-se “o anjo do Senhor”, faz-
se acompanhar de doze discipulos e de uma mulher, que representa a Virgem Maria. Ele se veste como
um monarca e a agua, na qual se banha, é considerada uma eucaristia. Mesmo depois de sua morte em
1115, provavelmente assassinado, continuou a dominar seus seguidores, que sé foram reconquistados
pela Igreja com a chegada, na localidade, de Noberto de Xantem, um homem que percorria 0 mundo
segundo o modelo da pobreza apostdlica. Idem, p. 37-40. Ver também DELUMEAU, Jean. Op. cit. nota 19.
p. 38.
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Esse abade, que iniciou sua vida como notario, tornou-se por motivos
desconhecidos um religioso que, depois de ordenado e descontente com o mosteiro de
Corazzo onde estava, por achar que nesse ndo se seguiam o0s ideais monasticos,
construiu o convento de Sao Joao de Flore, formando até sua morte, em 1202, a ordem
de Flore*®. Mesmo néo tendo sido canonizado, foi considerado um santo devido a sua
piedade, a austeridade de seus hébitos e a caridade para com 0s outros. Sua
originalidade em relacdo as outras doutrinas consiste na afirmacdo de que o Reino
escataldgico, esperado pelos crentes de todas as eras e anunciado no Evangelho, sera
o do Espirito Santo. Para o religioso*, o mundo pode ser explicado em trés idades ou
trés periodos a partir da Trindade Divina*: ha o tempo anterior a Cristo; 0 que marca a
vinda de Jesus; e, o proximo, no qual triunfara a “inteligéncia espiritual”. Assim, a
primeira idade corresponde aquela da lei natural e mosaica anterior a Cristo, e esta sob
o0 signo do Pai; a segunda, que abrange a carne e o espirito, € a do Filho, isto &, a idade

do Evangelho; e a ultima, que promovera a contemplacéo, serd a do Espirito Santo.

Durante as cruzadas de 1096 e 1146, segundo Cohn, vé-se 0 messianismo dos
pobres®. Se as intencdes do Papa Urbano Il ao convocar os cavaleiros da Cristandade
eram de expulsar os turcos da Asia Menor, de colocar a Igreja Oriental sob o jugo da
Ocidental Romana e de canalizar a forca destrutiva dos nobres franceses, o pontifice
conseguiu muito mais ao anunciar as recompensas terrenas e espirituais aqueles que
participassem dessas viagens. Varios religiosos e leigos, ao pregarem a favor das
Cruzadas no meio do povo que vivia normalmente em lugares pobres e inseguros, a
mercé das pestes, deram a possibilidade de as pessoas vislumbrarem a salvacdo
através desse movimento. Houve, deste modo, duas Cruzadas: a dos Cavaleiros e a do
Povo?. Ambas eram verdadeiros massacres contra os pagios e os judeus, pois o

objetivo primordial era o de formar um s6 povo, o cristao.

“3_Cf. DELUMEAU, Jean. Op. cit. nota 19. p. 42.

4 Segundo Jean Delumeau, Joaquim de Flore ndo é um messianista porque nado divisou nenhum messias.
Também né&o o considera um milenarista, pois nunca afirmou que o reinado do Espirito Santo duraria mil
anos, mas apenas o momento do seu estabelecimento, isto &, entre os anos de 1200 a 1260. Os calculos
do abade se fundamentam no Evangelho de Mateus, que fala de quarenta e duas geragc6es entre Abrado e
Cristo. Para ele, do inicio da “segunda idade” ao seu final 0 mesmo nuamero de geracgdes deveria passar e,
como cada uma conta com trinta anos — idade em que Jesus engendrou 0s apdstolos —, a pendltima
geracdo dessa idade iniciaria em 1201, estendendo-se o periodo critico até 1260. Assim, Flore anuncia um
periodo de repouso sobre a terra, intermediario entre o tempo de uma histéria dificil e atormentada e o
inicio da eternidade posterior ao juizo final. Idem, p. 46.

5 Idem, p. 44-45.

46 _cf. COHN, Norman. Op. cit. nota 7. p.49.

*’_ A Cruzada dos Cavaleiros e a do Povo diferenciavam-se pela importancia dada a pilhagem, as duas
podiam promover os saques, mas a primeira ndo tinha nessa atividade sua meta principal, ao contrario da
outra. Idem, p. 57.



44

Principalmente no meio das Cruzadas do Povo, acreditou-se que o tempo
caminhava para o seu final, numa forte visdo escatoldgica. Os sinais que indicariam o
Fim eram aguardados e adivinhados a todo instante e, sobretudo, esperava-se o0
Imperador dos Ultimos Dias que guiaria as pessoas a Jerusalém. Nesse contexto, as
profecias sibilinas foram amplamente divulgadas. As batalhas promovidas eram
consideradas ja parte da Batalha Final, o Anticristo estava proximo de estabelecer seu
trono em Jerusalém e utilizava os mugulmanos como seu instrumento. Os judeus
adquiriam tracos demoniacos e suas sinagogas passaram a ser vistas como templos de
adoracdo a Satanas. O proprio clero foi julgado uma unido diabdlica, por condenar os
movimentos milenaristas e as manifestagcdes messianicas, cabendo ao Papa a imagem

do Anticristo e 8 Roma a da Babilénia do Apocalipse®.

Durante esse periodo, a figura do chefe escatoldgico, fosse ele o Imperador dos
Ultimos Dias ou o Cristo, adquiriu uma colorac¢éo que abrangeu as tonalidades do bom

pai e do bom filho:

0 chefe possui (...) todos os atributos de um pai ideal: é
perfeitamente sabio, é perfeitamente justo, protege os fracos.
Mas, por outro lado, é também o filho cuja misséo é transformar
0 mundo, o Messias que deve instaurar um novo céu e uma
nova terra e que podera de si mesmo dizer: “Eis que fago novas
todas as coisas!” Quer como pai quer como filho, esta figura é
colossal, sobre-humana, omnipotente. Atribui-se-lhe uma tal
abundancia de poderes sobrenaturais que se antevé téo
esplendoroso como a Iluz - desse esplendor que
tradicionalmente simboliza o Espirito Santo e que auréola nao
apenas Cristo ressuscitado mas também o futuro Imperador
Constante. Assim repleto do espirito divino, o chefe escatolégico
€ dotado de poderes miraculosos Unicos. Os seus exércitos
serdo invariavelmente vitoriosos, a sua presenca fara a terra de
uma fertiidade sem par, o seu reino sera uma idade de
harmonia tdo perfeita como o velho e corrupto mundo jamais
conheceu.®

O chefe escatologico, apesar de perfeito, era vislumbrado como possivel num
ser humano, exercendo sua influéncia sobre o povo a partir de sua personalidade,
independente de sua cultura ou de seu nascimento. Em geral, os individuos que
assumiam esse papel provinham dos estratos baixos da sociedade. Em sua maioria,
consideravam-se santos ou enviados divinos e acreditavam ser capazes de transformar
o0 mundo. As pessoas ligadas a eles julgavam-se pertencentes a um povo santo e
submetiam-se as suas vontades a fim de cumprirem a missdo na qual estavam

inseridas. Os atos violentos praticados ndo eram sentidos como crimes, mas como

8 Idem, p. 67.
9 Idem, p. 69-70.
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acdes de santidade que buscavam o enfraguecimento e a destruicdo do inimigo
escatologico, o Anticristo: 0 mau pai e 0 mau filho®. Esse também era dotado de
poderes sobrenaturais, s6 que direcionados para a destruicdo dos Santos. Enfim, uma

figura que pertencia as trevas.

Ap0s a Idade Média, o periodo que se destacou pela quantidade de movimentos

milenaristas foi o das grandes navegacdes, com a descoberta do Novo Mundo.

Segundo Mircea Eliade®, Cristévdo Colombo estava certo de ser um individuo
predestinado a encontrar o Paraiso Terrestre, pois acreditava que a busca desse lugar
ndo era uma ilus&o®. Para Colombo, a descoberta do Novo Mundo tinha um significado
relacionado ao fim das eras, além de surgir como mais um local onde o Evangelho
deveria ser divulgado®™. Na sua concepcdo, e daqueles que o seguiram, o

descobrimento do novo continente apresentava implicac8es escatoldgicas.

Sob o clima messianico e apocaliptico, 0s europeus atravessaram o Oceano
Atlantico com a certeza de que a coloniza¢do das Américas simbolizava a renovacao do
mundo cristdo. Essa crenca mostrava-se como o cumprimento das profecias biblicas:
quando os ultimos pagaos fossem cristianizados — os indigenas eram vistos como 0s
barbaros que deveriam receber a palavra de Deus — ocorreria o regresso ao Jardim do
Eden que, na imaginacdo coletiva, tinha o aspecto vigoroso e grandioso a semelhanca
do novo continente. A América, portanto, era a terra prometida, a Canad, e abrigaria a

volta de Cristo.

Na concepc¢do de Jean-Jacques Wunenburger®, o imaginario coletivo formado
com a descoberta do Mundo Novo pode ser comparado a uma reserva excepcional® de
imagens biblicas, bem como a um laboratério experimental®® de suas mudltiplas

transformacdes e hibridacoes .

% |dem, p. 70.

*1 ELIADE, Mircea. Paraiso e utopia: geografia mitica e escatoldgica. In:___. Origens. Histdria e sentido na
religido. Traducado de Teresa Louro Perez. Lisboa: Edi¢Bes 70, 1989.

*2 1dem, p. 114.

>3 |dem, ibidem.

* WUNENBURGER, Jean-Jacques. De la Terre promise a I'Ouest américain: les transformations d’un
espace-temps mythique. La Bible, images, mythes et traditions. Paris: Albin Michel, 1995. (Cahiers de
I'Hermétisme).

> |dem, p. 33.

% |dem, ibidem.
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Com a vinda para a América e as dificuldades que isso representava, 0s
europeus desenvolveram uma mitificacdo biblica operada pelo seu drama messianico,
ou seja, a expatriacdo da Europa era vivida como a fuga dos hebreus do Egito; a
travessia do Oceano assemelhava-se aquela do mar Vermelho e a do deserto, que
colocava a prova a fé de uma comunidade que, quando instalada, foi vista como uma
realizacdo de Deus; e, a fundacdo da Nac&o era uma obra piedosa, o testemunho da

vitéria universal do Bem conta o Mal®’.

Na América do Norte, especialmente nos Estados Unidos, aliando-se a essa
visdo messianica, os aventureiros protestantes julgaram ter encontrado um lugar onde a
Reforma da Igreja pudesse ser aperfeicoada e, quando os paises catélicos passaram a
lutar pelo império colonial, houve uma transformag&o no milenarismo dos colonizadores
americanos. As na¢des européias surgiram como o Anticristo que deveria ser destruido

para que o Reino Futuro chegasse:

A Europa catdlica era apresentada como um mundo caido, um

Inferno, por contraste com o Paraiso do Novo Mundo. Dizia-se

“Céu ou Europa”, como quem diz “Céu ou Inferno”.*®

No que se refere & América do Sul, segundo Mircea Eliade, o milenarismo a ser
destacado é o dos indios guaranis®. A busca do Paraiso Perdido, por essa tribo, é
considerada anterior ao contato com o0s colonizadores. Os indigenas realizavam
migracdes na esperanca de alcancar o lugar, a Terra-Sem-Mal, que habitariam ainda
como seres vivos e ndo s6 em espirito, usufruindo ai uma existéncia tranquila antes do

Apocalipse.

Todavia, o final do mundo para eles dava-se por um motivo diferente do cristao.
Na sua crencga, tudo se acaba porque a humanidade e a natureza estdo cansadas e
precisam repousar. E uma espécie de fadiga universal, sem nenhum matiz alusivo a
idéia cristd de punicao dos pecados humanos. O mundo terminara para propiciar uma

nova criacao descansada e feértil.

O milenarismo, portanto, é uma crenca ligada a esperanca de, um dia, o Paraiso
ser restabelecido sobre a face da terra ou no céu. As pessoas créem que terdo de

passar por épocas de provacdes, a fim de se tornarem merecedoras do espaco onde

> |dem, p. 38.
° ELIADE, Mircea. Op. cit. nota 37. p. 119.
% Idem, p. 125.
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reinara a harmonia e a paz. Ao longo dos séculos, uma série de previsdes a anunciar a
chegada do periodo, que lembra a idade de ouro perdida, foi feita e, a cada constatagéo
de que falhavam, outras profecias se sucediam. Nao poucas vezes, tais andncios
tinham o intuito de acalmar ou provocar reacdes sociais no meio das camadas mais
pobres das populacdes, incitando as pessoas a repudiarem suas condi¢des de vida e a

desejarem uma existéncia melhor e benfazeja.

No cristianismo, uniram-se a espera desse lugar de felicidades com a do retorno
de Cristo, que, ao regressar a Terra, instaurard o Milénio. O advento do reinado do
Filho de Deus localiza-se entre duas épocas de lutas com o Anticristo e com as forcas
demoniacas, confrontos que o Salvador sempre vencera, culminado a Ultima batalha

com o Juizo Final.

Fato é que, independente do periodo histérico, da cultura ou da localizacédo
geogréfica dos povos, a crenca milenarista sempre noticia a hecessidade do término do
mundo atual, ocasionado pelo cansaco da natureza e/ou pelos defeitos humanos, para

0 surgimento de outro perfeito.

2.2 Os movimentos messianicos

Apesar das aproximag¢des com o0 milenarismo, 0 messianismo possui aspectos
proprios. Em virtude disso, iniciaremos elucidando alguns vocabulos que lhe s&o
particulares, seguindo-se a explanacdo do contexto religioso e cultural pertencente ao
meio rastico brasileiro, onde a maioria dos movimentos messianicos ocorre no Pais.
ApOs essas consideragdes, nos deteremos a estudar as caracteristicas do movimento,
observando o ambito social que propicia seu surgimento. Por fim, ap6s retomarmos as
principais consideracdes realizadas ao longo do subcapitulo, apresentaremos uma

possibilidade de classificagcdo dos movimentos messianicos rusticos brasileiros.
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2.2.1 A definigcdo dos termos

Ao falarmos em movimento messianico, julgamos importante esclarecer alguns
termos que norteiam 0 assunto: messias, messianismo e messianico. Nesse intento,
consideramos como base primeira de nossa fundamentacdo tedrica a obra O

messianismo no Brasil e no mundo, de Maria Isaura Pereira de Queiroz®.

Segundo essa autora, a origem popular da palavra messias encontra-se no Livro
de Isaias, ao ser associada ao hascimento de uma crianca que restabelecerd a paz na

Terra para todo o sempre:

O povo que andava em trevas viu grande luz, e aos que viviam
na regido da sombra da morte, resplandeceu-lhes a luz.

Porque um menino nos nasceu, um filho se nos deu; o governo
esta sobre os seus ombros; e o seu nome sera: Maravilhoso
Conselheiro, Deus Forte, Pai da Eternidade, Principe da Paz;
para que se aumente o seu governo, e venha paz sem fim sobre
o trono de Davi e sobre o seu reino, para o estabelecer e 0
firmar mediante o juizo e a justica, desde agora e para
sempre.”

Nos seus primérdios, o0 messias é considerado aquele ser que Deus mandara
para conduzir o povo eleito — os judeus®® — & derrota dos inimigos e ao
restabelecimento do reino glorioso para Israel, o qual coincidird com o fim dos tempos,

isto &, com o retorno do Paraiso Terrestre®,

Para os cristdos, uma vez que aceitaram Jesus como o enviado divino, a espera
pelo Messias, que deveria naturalmente desaparecer, permanece. Além disso, a crenga
messianica se alia a idéia do Juizo Final, isto €, com o regresso do Filho de Deus,
chegara o final dos tempos. Assim, o retorno de Cristo passa a ser motivo de nova
espera e Ele é configurado no lider guerreiro do Bem, que lutard com o Anticristo — o
Mal —, num tempo que se prenunciard como o inicio do fim. E a partir desse periodo,
marcado pela esperanca do regresso do Salvador, que proliferam em grande escala os

individuos (auto)apresentados como o Messias, o Cristo que voltou.

&0 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O messianismo no Brasil e no mundo. 2.ed. rev. aum. Sao Paulo:
Alfa-Omega, 1977.

®1 |sajas 9. 2, 6-7. Op. cit. nota 6.

%2 Foi dentro do judaismo, ao se interpretar os fatos referentes a luta dos judeus com os seus vizinhos, que
0 vocabulo adquiriu seu primeiro significado, firmando-se quando o povo de Israel estava cativo na
Babildnia. Esse conceito foi utilizado pelas pessoas como um meio de tentarem reconhecer o individuo que
deveria salva-las de sua condicédo de escravas. Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p.
25.

% |dem, p. 26.
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Esse conceito, a principio eminentemente teoldgico, ganhou contornos
histéricos e socioldgicos, sendo assinalada uma categoria de lideres religiosos que
possuem semelhancas entre si, independentemente da crenca a que estdo ligados,
com o proposito de identificar e determinar as condi¢des sdcio-religiosas que propiciam
seu surgimento®. Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, procurou-se conhecer a
historia de cada guia, desconsiderando-se o fato de serem lendarios ou reais, o periodo

histérico em que apareceram, e a religido que 0s originou.

Os resultados obtidos com esses estudos permitem que se definam alguns
aspectos sobre o messias, do ponto de vista pessoal e social. Em linhas gerais,
observamos as seguintes caracteristicas nessa figura:

e um enviado divino com o objetivo de derrotar o Mal e ajustar o mundo imperfeito,
propiciando aqueles que o seguem o Paraiso Terrestre;

e sua posicao dentro do grupo, no qual estd inserido, é privilegiada em virtude de suas
gualidades pessoais extraordinarias, as quais pode manifestar por meio de magicas;

¢ sua autoridade é incontestavel e superior as civeis e eclesiasticas, tendo o poder de
romper com a ordem pré-estabelecida pela sociedade em geral, durante o tempo

que julgar necessario.

Em outras palavras, trata-se de um lider religioso e social com poder

carismatico.

A vinda de qualquer messias € antecedida por um tempo de espera,
considerado como uma época de provagfes pelas quais a humanidade deve passar.
Normalmente, € anunciado por um pré-messias ou por ele préprio, antes de assumir
sua condicdo de lider. Sua trajetéria segue invariavelmente os mesmos passos, do
processo de eleicdo divina a volta gloriosa, passa pelas provacdes e a fase de retiro,
conforme se explicita:

a) a eleicdo divina — 0 messias é considerado um individuo escolhido por Deus para
guiar as pessoas, em especial, os seus seguidores a um mundo de paz, harmonia e
felicidade;

b) a provacdo — o messias prova suas qualidades sobrenaturais, através dos milagres e
prodigios que executa;

c) o retiro — 0 messias deve desaparecer, isto é, ser considerado morto em

circunstancias tragicas: ser sacrificado;

® |dem, p. 26-27.
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d) a volta gloriosa — os fiéis precisam esperar pelo retorno de seu guia, acreditarem na

sua ressurrei¢cao, quando cumprird a promessa do estabelecimento do seu Reino.

Numa comunidade, para que alguém tenha atribuido a si o papel de messias, é
necessaria a existéncia prévia de, no minimo, germes de um mito messianico. Somente
assim, uma pessoa pode desencadear uma atividade messianica, sendo que o povo,
que ndo tem esse mito, toma-o emprestado de outro grupo para que 0 movimento

possa acontecer®,

A transformacdo do mundo, por sua vez, ndo é vista como de responsabilidade
exclusiva do lider messianico, de seu simples surgimento, mas depende
incontestavelmente da obediéncia dos adeptos as ordens por ele ditadas. Sob esse
prisma, Queiroz aponta 0 messianismo como um movimento dindmico e ndo como uma
crenca apatica, conformista, caracterizada pela resignacdo®. O homem, se quiser
melhorar sua realidade, devera trabalhar para isso, consertando o que esta errado. O
alcance desses objetivos sera realizado através da religido, por meio de rituais que o

mestre indicara.

Em voz parcialmente dissonante, Mauricio Vinhas de Queiroz67 concorda na
representacdo do messianismo enquanto um movimento que nao consiste apenas
numa evasao religiosa, mas numa regeneracdo do mundo que ultrapassa o simples
desgosto e a ndo-aceitagdo da forma social apresentada. A dissociacdo do grupo
messianico da sociedade, isto €, a instauracdo de uma comunidade, que cré na
transfigurac@o supranaturalista do mundo, conduz a um alheamento. Em suas palavras,

0 messianismo é uma revolta alienada®.

O enviado por Deus tera um Reino que, na ldade Média, era denominado de
Milénio, onde havera a realizacao terrena do céu. Para habitarem esse lugar, os fiéis
terdo de se mostrar merecedores dele, obtendo-o, mais ou menos rapido, em funcéo
Unica de suas atividades. O Reino Messianico é um lugar localizado no futuro, devendo-

se aguardar por ele.

% Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Les mouvements messianiques et la “Guerre Sainte” du
Contestado. In:____. La “Guerre Sainte” au Brésil: le mouvement messianique du Contestado. Sdo Paulo:
Universidade de Sao Paulo, 1957. p. 273.

% Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p.29.

o7, QUEIROZ, Mauricio Vinhas de. Conclusdes. In;____ . Messianismo e conflito social. 2.ed. Sdo Paulo:
Atica, 1977.

% |dem, p. 253.
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Uma caracteristica das promessas messianicas é a salvacdo de uma
coletividade, nunca de individuos isolados, motivo pelo qual os adeptos resignam-se em
sofrer em conjunto e cada um executa as tarefas que |hes foi designada pelo messias.
Sabem que s6 assim, mantendo a comunidade, alcancardo a Felicidade Final. O
messias, deste modo, é um redentor que propiciard a salvacao de sua comunidade
ainda na terra®. Porém, um individuo s6 merece essa denominagio se um conjunto de

pessoas o identificar como seu lider.

O guia messianico, dependendo do grupo em que esta inserido, sobretudo, nos
mais primitivos, também pode ser considerado pelas pessoas como um herdi cultural ou
legendario™ que retornou com o igual propésito de liderar uma comunidade na busca
da Idade de Ouro. Trata-se de um individuo imortal cuja morte ndo € mais que um

desaparecimento temporario. E um ente dotado de poderes divinos:

€ um vidente, ele vé as coisas sobrenaturais, conhece o
passado e o futuro, préximo ou longe, prevé as provas, as
catastrofes e, ao fim das peniténcias, o paraiso sobre a terra
para seus adeptos.”*

As crencas messianicas necessitam, pois, da esperanca de salvacdo terrena e
das instrucdes para que essa possa ser alcancada. J4 o grupo messianico se distingue
pela atividade que procurara desencadear a realizagdo das promessas constantes nas

profecias divulgadas desde o periodo medieval.

Entre o lider e seus fiéis, ha o estabelecimento de servicos reciprocos’®: ao
primeiro cabe a garantia da vinda do Paraiso Terrestre e a distribuicdo dos bens e das
riqguezas futuras entre os adeptos, aos quais ensinard a maneira de as obter; aos
outros, cumpre a manutencdo moral e material do messias, defendendo-o contra os

ataques dos adversarios.

Assim, o0s termos “messias”’, “messianismo” e “messianico” designam
respectivamente um individuo dotado de caracteristicas especiais e até divinas, o lider
de uma comunidade; uma doutrina que reflete os anseios de um povo durante a fase de

espera; um qualitativo para um movimento no qual uma coletividade trabalha sob as

%9 Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 32.

. Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 51. p. 214.
. ldem, ibidem.
. ldem, p. 216.
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ordens do enviado divino com o objetivo de apressar a chegada do Paraiso Terrestre,

transformando, para isso, 0 mundo em que vive.

2.2.2 A formacao do universo rustico brasileiro

Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, no Brasil, foram registradas muitas
ocorréncias de movimentos religiosos tanto dentro quanto fora do catolicismo. Isso
porque, principalmente, no meio rural brasileiro, a religido antes de promover o
aperfeicoamento individual e a redencdo extraterrestre busca a coesdo e a
reestruturacdo social’®. Além disso, € o meio utilizado para a superacdo das
dificuldades e dos sofrimentos terrenos ligados tanto ao préprio individuo quanto ao
chdo que habita, ou seja, € o instrumento para vencer das moléstias humanas as

pragas agricolas.

No pais, ha dois tipos de catolicismo: o ortodoxo e o popular’®. O primeiro é o
encontrado nas sociedades urbanas’ e, o segundo, nas sociedades rurais. As causas
favoraveis a sua coexisténcia’® consistem, substancialmente, na falta de sacerdotes e

na miscigenacdo cultural das diferentes etnias formadoras da nacao.

A escassez de padres faz com que a figura do clérigo se torne dispensavel para
a realizacdo de cerimdnias religiosas, bastando — para o cumprimento do ritual —
alguém que conheca as oracfes e saiba o desenvolvimento do culto. Origina-se dai, a
quantidade de “penitentes”, “beatos”, “santos”, “lideres religiosos” que se julgam os
representantes por direito de Deus, inspirados por Ele, enquanto os outros sdo apenas

funcionarios da Igreja’’. Esses homens “santos”, que cuidam das pessoas e das

8. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Introducéo. In;____, CASTALDI, Carlo et al. Estudos de sociologia e
histdria. S&o Paulo: Anhembi, 1957. p. 7.

" Essa classificacdo é dada por QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O catolicismo rustico no Brasil.
In:____. O campesinato brasileiro. Ensaios sobre civiliza¢do e grupos rusticos no Brasil. Petropolis: Vozes,
1973. p. 72.

S Nessa sociedade, a religido catdlica se centra nos sacramentos e obediéncia aos padres, sem a
preocupacdo em vencer as dificuldades da vida profana, e do divertimento, que predominam no interior. Em
outras palavras, a sua religiosidade ndo tem a envergadura social, utilitaria e festiva da rustica. Cf.
%UEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 59. p. 8.

®. O relacionamento entre essas duas feicdes de catolicismo, ao contrario do que se possa pensar, ndo é
de oposi¢cdo ou de correspondéncia, mas de continuidade: A passagem do meio rural para o urbano, pois,
ndo destréi violentamente o catolicismo rustico e as atitudes fundamentais de seus fiéis, atitudes que
podem ser resumidas no significado utilitarista e no significado ltdico que a religido tem para ele, mas da
lugar a formas de adaptacdo em que estas atitudes se aliam, em maior ou menor grau, as atitudes
fundamentais do catolicismo ortodoxo. Idem, p. 14.

" Idem, p. 8.
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plantacdes, que pregam a moral e 0os bons costumes, encaminham os fiéis a uma vida

mais regrada e propiciam a retomada de questdes ético-religiosas no meio rustico.

A formagdo do pais por diferentes etnias, cada uma com sua proépria cultura,
coloca a religido oficial — a catélica — sob a influéncia de costumes diversos que se

mantém através de ceriménias ou de ritos que evoluem®®,

Os movimentos messianicos foram mais constantes no meio das populacdes
indigenas™ e rusticas, diferenciadas, por Queiroz, sob o prisma cultural. A populacdo
indigena corresponde aquela ligada as culturas primitivas do pais, enquanto a rustica
vive segundo a cultura rustica, compreendida como o universo das culturas tradicionais
do homem do campo®, resultado da juncdo daquelas pertencentes a portuguesa, a
indigena e a negra. Com o transcorrer do tempo e com a submersdo dos tragos
culturais indigenas e africanos por outros, trazidos pelos europeus, foi a cultura
do colonizador e suas instituicdes que formaram a base da civilizagdo e de uma

1®* no Brasil. Assim, a cultura rastica® trata de uma parcela de uma

sociedade globa
sociedade igualmente parcial, ou seja, pertence a um pedaco de sociedade global,
completada pela primitiva e pela citadina® e permanece ligada as tradicées do homem

rural; € camponesa por exceléncia.

2.2.3 Os movimentos messianicos rusticos nacionais

Os movimentos messianicos rusticos estdo ligados a vida rural do pais e

existem desde o inicio do século passado. Por terem sido registrados somente aqueles

8 Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 161.

. Por ser o foco de nosso trabalho os movimentos messianicos ocorridos no meio da populagao rustica,
ndo nos deteremos naqueles transcorridos entre os povos indigenas.

8 sSouzA, Antonio Candido de Mello e. Introduc@o. In:___. Os parceiros do Rio Bonito. 4.ed. Sdo Paulo:
Duas Cidades, 1977. p. 21.

81 Entendemos “sociedade global” segundo a definicdo dada por Georges Gurvitch: € um fenémeno social
total. A sociedade global é macrocosmo de macrocosmos sociais, possuindo a soberania juridica, que
delimita a competéncia de todos os grupos interligados a ela, e a soberania social, menos inflexivel que a
anterior. E mais ampla, mais importante, tem mais conteddo e maior ascendéncia sobre uma determinada
realidade social. Portanto, através das normas e condutas estabelecidas e consideradas como
comportamentos e modos de ser informais e em criacdo, exerce o poder sobre as partes que a compde. Cf.
GURVITCH, Georges. Les socités globales et les types de leurs structures. In:____. Traité de sociologie. 3.
ed. Paris: Presses Universitaires de France, 1962. p. 216.

8 A cultura rustica brasileira ndo pode ser confundida com a portuguesa ndo apenas pelas diferengas de
sua formacao e da diversidade geografica, mas por estar ligada a uma estrutura social peculiar; além de se
ter estendido por todo o territério nacional, pois, sdo perceptiveis as similares condi¢cdes na area socio-
cultural de Norte a Sul até aproximadamente o inicio do século XIX. Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de.
Op. cit. nota 46. p. 162-163.

8 |dem, p.162.
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que se salientaram no cenario nacional, devido ao envolvimento de uma grande
quantidade de pessoas e aos seus desfechos violentos, ndo se tém certeza de quantos

e quais existiram ao todo no Brasil®*

. Dentre os assinalados pela histéria, destacam-se
as crencas sebastianistas, anteriores aos movimentos messianicos; a Cidade do
Paraiso Terrestre; o Reino Encantado; a Cidade Santa; o Beato do Caldeirdo e o
“Circo” dos Santos; o Povo do Velho Pedro; o Império de Belo Monte; e os Santarrbes

(0os Mucken)®.

Apesar de ocorridos do Norte ao Sul do Brasil e ndo terem tido conhecimento
um dos outros em virtude da distdncia geografica que os separava, da deficiente
comunicacdo entre os estados, e dos governos locais ndo divulgarem publicamente
seus problemas, na tentativa de resolvé-los sozinhos, esses movimentos apresentam

caracteristicas que os assemelham e que permitem que os denominemos messianicos.

Inicialmente, todos tém a figura do messias que acredita possuir poderes
sobrenaturais, profeta do fim do mundo, e condutor do grupo de adeptos em direcéo a
cidade que fundardo a partir das suas instrucdes. O Reino Messianico ou Celeste tem
lugar na terra, sendo dotado de caracteristicas maravilhosas, como a auséncia da fome,
da dor, da doenca e da morte. A reunido de pessoas, formada ao redor do lider, é
disseminada pelos integrantes da sociedade global podendo recomecar depois de um

certo periodo.

O messias é o responsavel pela unido de todos os fiéis, irmanando-os, mas

também lhe cabe o papel de promover a diferenga entre 0s mesmos:

0 messias é o aglutinador dos diferentes elementos, sua
presenca atrai os adeptos e os mantém reunidos, solidarios. No
entanto, € ele também o principal fator de diferenciacéo interna,
seja elevando os que |he sdo simpaticos a altura de
conselheiros e apéstolos, seja permitindo a partilha interna dos
grupos de penitentes.®®

As normas que dita sdo seguidas pelos adeptos sem guestionamentos, levados
pela emocdo e pela religiosidade. Suas palavras sdo consideradas verdades

s

incontestaveis. Ele é ainda o chefe religioso e profano, estando integrados os dois

84, Queiroz afirma que os movimentos messianicos ruasticos brasileiros sdo conhecidos desde o inicio do
século XIX e que ainda hoje continuam existindo. Idem, p. 216.

. Os dois Gltimos movimentos citados serdo motivo de nossa atencdo ao longo deste capitulo e dos
seguintes.

% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 307.
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aspectos®’. Para que se sigam os seus mandamentos e, portanto, se alcance a
salvacao, é necessario controlar os comportamentos mundanos. Por outro lado, como a
comunidade deseja melhorar sua condicdo de vida, o lider vé a religido como o

caminho mais facil para atingir essa meta.

O messias pode ser considerado ndo apenas um guia divino, mas a encarnacao
de imagens cristds como os Santos ou o proprio Cristo. No caso brasileiro, os
movimentos rasticos também se apoderam da figura de D. Sebastido, da mitologia
portuguesa. Os messias locais ndo assumem a reencarnagao do rei portugués, porém

se dizem seus enviados.

A apropriacdo da lenda portuguesa®® é constatada em véarios movimentos
messianicos brasileiros, encontrando-se mencdes dela em Canudos®, no sertdo
baiano, e no Contestado, na regido serrana de Santa Catarina. A explicacao para esse
fenbmeno tem suas raizes na coloniza¢do portuguesa que trouxe, em sua bagagem
cultural, referéncias ao Sebastianismo. Uma peculiaridade dos seus adeptos consiste
em muitas vezes ndo se reunirem em grupos, durante o periodo de espera, e nem de

se conhecerem uns aos outros, mas de estarem confiantes quanto a vinda desse rei:

[Tratam-se] de individuos isolados [sobretudo comerciantes],
que, por acaso, apresentavam a mesma crenca. Mas para todos
eles, D. Sebastido viria carregado de riquezas que distribuiria
entre 0s seus crentes, 0s quais muitas vezes apostavam com 0s
incréus as datas em que chegaria o Esperado.”

Quando se da a reunido de fiéis — como em A Cidade do Paraiso Terrestre e no
Reino Encantado, inspiradas na legenda do Rei Encoberto —, 0 agrupamento é desfeito
de forma violenta pelo governo, temeroso de que se tratem de movimentos de rebeldia
contra a ordem estabelecida®™. No Gltimo movimento citado, os fazendeiros vizinhos

tiveram, ainda, de lutar para por término a série de mortes que 0s crentes se afligiam

8 |dem, p. 308.

8 Sobre a presenca da crenga sebastianista nos movimentos rasticos, fundamentamos nosso estudo em:
QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. D. Sebastido no Brasil. O imaginario em movimentos messianicos
nacionais. Revista USP, Sdo Paulo, n.20, p. 29-41, dez./fev. 1993-1994. Ver ainda da mesma autora obra
da nota 46. p. 217-241.

8 Marco Antonio Villa contesta Queiroz quanto a inclusdo de Canudos entre 0s movimentos messianicos
com caracteristicas sebastianistas. Ele fundamenta sua critica na constatagcao de que a tedrica utiliza duas
fontes: Euclides da Cunha e José Calasans, o qual, por sua vez, remete ao escritor de Os sertdes.
Portanto, para Villa, Euclides da Cunha é o Unico autor que justifica o suposto sebastianismo dos
conselheiristas. O historiador afirma que os estudiosos em geral, inclusive Queiroz, apenas repetem as
informacdes contidas n'Os sertées, sem perceberem que o significado do sebastianismo do século XIX ndo
era uma referéncia a volta do rei portugués, mas estava associado a restauragcdo monarquica. Cf. VILLA,
Marco Antonio. Canudos: o povo da terra. 2. ed. S8o Paulo: Atica, 1997. p. 233-235.

% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 74. p. 31.

°% Idem, ibidem.
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geralmente de espontanea vontade, a fim de apressarem o desencantamento do

monarca. No episddio ocorrido em Santa Catarina, temos um fato curioso, talvez

ocasionado pela colonizacdo portuguesa um pouco tardia do interior do Sul do pais:

guando o pregador, Joao Maria, fala de D. Sebastifio chama-o de S. Sebastido.

Entretanto, esse lapso ndo significa mais do que um problema de transmissdo

defeituosa do nome do rei portugués, ndo afetando suas caracteristicas® messianicas.

Com o sebastianismo, no periodo que antecede a Republica, percebemos a

insatisfacdo dos individuos das camadas inferiores com as condi¢fes de sua existéncia,

voltando-se para as reivindica¢cdes concernentes aos proprios membros do grupo:

se ricos (portanto os ricos nao estariam excluidos da melhoria
de vida), seriam mais ricos; porém nao € apenas essa
reivindicacdo que se observa, pois também se diz que as
pessoas pretas seriam alvas e as velhas, mogas. A
reivindicacao diz respeito exclusivamente aos componentes do
grupo, relativa a uma coletividade em que pobres, negros e
velhos sdo desvalorizados, e portanto os desejos de mudanca
se ligam diretamente a tais aspectos. (...) Note-se ainda que a
forma de governo local ou do pais nao figura nas reivindicacdes
relatadas, mostrando que 0 grupo se pensa a Si mesmo como
uma coletividade local sem ligagdo com coletividades mais
amplas.”

Nos movimentos posteriores a implantacdo da Republica, encontramos os fiéis

conscientes do mundo exterior a suas comunidades e ao entrelacamento entre 0s

aspectos religioso e politico:

Com o passar

0s adeptos mostram ter perfeita consciéncia de pertencer a uma
coletividade mais ampla do que a sua encastoada no interior;
sabiam que o governo desta fora a principio sob a forma de
Império, substituido em seguida pela Republica, e o intuito das
hostes que o lider divino D. Sebastido (ou S. Sebastido) dirigia
era o retorno a forma anterior. A reivindicagcdo politica assinala
estas duas revoltas, sempre sob o véu religioso. (...) Religido e
politica estavam estreitamente ligadas, a primeira servindo
como que de cortina a segunda.*

do tempo, segundo Queiroz, a lenda sebastianista é

nacionalizada e, em vez de se aguardar D. Sebastido, a espera messianica se volta

para as personagens de Padre Cicero, no Nordeste, e do Monge Jo&o Maria, no Su

. Idem, p. 39.
. ldem, p. 32-33.
. ldem, p. 33-34.

I95

. Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 308.
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Vittorio Lanternari®® acrescenta que os messias brasileiros (ou como chama: os
fundadores dos movimentos®’) sdo beatos que correspondem, na civilizacdo da india,
aos homens-deus. Isso porque as vezes se identificam e reconhecem como
reencarnacbes de Cristo, propiciando o0 desenvolvimento dos profetismos

neobrasileiros®:

assim como os homens-deus [0s messias] sdo reencarnacgdes
de um herdi cultural tradicional, portadores uns (os beatos) e
outros (os homens-deus) de uma época de renovacdo, de
salvacdo, em suma de um “reinado” do ouro.*

A estrutura social interna do grupo assemelha-se a uma piramide: o messias
ocupa o topo; os apéstolos ou os conselheiros ficam na camada intermediaria; e os
adeptos localizam-se na base, normalmente, dividida em subgrupos. O relacionamento
entre 0s segmentos apresenta-se invariavel, ou seja, o lider domina a vida da
comunidade a partir das normas e das regras que impde, cabendo-lhe a fiscalizacdo
das mesmas. Em alguns casos, essa tarefa é exercida em seu nome pelos integrantes
da camada intermediaria, que aumenta conforme o crescimento da comunidade. Os
individuos pertencentes a essa fracdo s6 fazem parte dela por indicagdo exclusiva do
messias, que designa o posto de cada membro dentro dessa nova sociedade®. Os
participantes dos movimentos messianicos habitam, em sua maioria, 0 meio rural. S&o
vaqueiros, sitiantes, lavradores, jaguncos, colonos. A vida que levavam antes de

aderirem ao movimento era modesta e reduzidas as suas posses.

Uma caracteristica dentro do meio messianico é a adesao de novos membros a
partir de familias inteiras, dificiimente, de pessoas isoladas. Enfatiza-se a formalizacéo
do casamento, seja esse realizado pelas normas da sociedade global, a exemplo de
Anténio Conselheiro, em Belo Monte, que exigia o casamento oficializado na Igreja, ou

por aquelas criadas pelo messias, como Jacobina, nos Mucker. Aqueles que

% LANTERNARI, Vittorio. Outros movimentos proféticos americanos. In:_____. As religibes dos oprimidos.
Um estudo dos modernos cultos messianicos. Tradugdo de Geraldo Gerson de Souza. Sao Paulo:
Perspectiva, 1974.

 |dem, p. 206.

% Cabe esclarecermos que Lanternari considera “profetismo” uma crenga originada na Africa e difundida
pelo mundo quando os negros entraram em contato com os brancos. Ela demonstra a necessidade
daqueles em atualizarem a sua cultura ao coloca-la em contato com a do branco, ao mesmo passo que ela
se liga a sua tradigdo nativa e as varias experiéncias existenciais de toda cultura (p.16). Em vista disso,
conclui que o profetismo “puro” ndo ocorreu no Brasil mas que outros, que fundiram os elementos das trés
etnias — negra, indigena e branca —, surgidos no meio rural, deram-se em larga escala, citando e
analisando aqueles ocorridos durante o século XIX e que considera “neobrasileiros”. Quanto ao prefixo neo
utiliza-o para contrapor aqueles “antigos” movimentos profetistas praticados pelos indigenas nacionais
durante o século XVIIl, e que apresentam temas fundamentais comuns: o do messias e do fim e
regeneracdo do mundo. Idem, p. 187-210.

% ‘Idem, p. 206.

19 cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 307.
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desrespeitam ou ndo cumprem esse principio sdo punidos desde um simples castigo

até a expulsdo do grupo'®.

A questdo familiar é vislumbrada como a base social da comunidade, composta

de relagbes consideradas fraternas:

A comunidade messianica era concebida como grande familia,
constituida pelo lider, — o Pai, o Padrinho, — e pelos membros,
irméos sob sua tutela. As relagbes familiares séo, pois, as
significativas, isto €, as que definem o grupo: irmandade,
confraria, sobre a qual governa o Patriarca. Familia sagrada; a
religido exige e sanciona entre os membros as relacdes de tipo
familiar, impondo uma série de praticas que visam ao seu
reforgo.'®

Esse aspecto reflete a situacdo local do periodo porque os lugares onde a
maioria desses movimentos ocorreu, com excecdo dos Mucker'®, caracterizavam-se
por serem zonas de criacdo e de agricultura de subsisténcia comandadas por um
coronel, que controlava a vida de todos que o cercavam: do nucleo familiar dos
parentes mais proximos até aos agregados. Os casamentos entre os membros das
diferentes linhagens tinham por fim realizar aliancas, que davam maiores poderes ao
coronel mais destacado da regido, formando-se pequenos redutos sociais e
economicamente independentes. Deste modo, estabeleciam-se relacdes familiares que
se caracterizavam pelas trocas de favores e a condenacdo coletiva de um parente

quando esse rompia com alguma norma do cl&a'®.

Em relagdo aos agregados, os favores ou os beneficios dos fazendeiros eram
pagos com a lealdade e a submissdo. Esses lagcos podiam ser desfeitos por qualquer
uma das partes, quando achavam que estavam sendo enganadas ou roubadas,
devendo o agregado procurar a protecdo de outro senhor. Por isso, hdo poucas vezes,
0s relacionamentos terminavam em brigas sangrentas. No ambito politico, as aliancas
estabelecidas por esses grupos tornavam-se transparentes, porque o povo sabia que
s6 obtinha vantagens enquanto o politico, apoiado pelo seu coronel, permanecesse no

poder, almejando e trabalhando para que aquele fosse eleito.

101" 1dem, p. 308.

192 'Idem, ibidem.

1930 movimento Mucker difere em alguns aspectos do padrdo representativo dos movimentos
transcorridos no Nordeste e na regido serrana de Santa Catarina, conforme veremos adiante.

194 Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 313.
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Apesar do respeito nutrido pelos sertanejos para com os fazendeiros, havia um
outro sentimento entre eles: o da igualdade. O dono das terras buscava aliar-se aos
subalternos participando do trabalho coletivo, das diversGes e até das demonstracbes
de fé, em novenas e procissdes'®. Dai, o surgimento da caracteristica de o agregado
ndo reconhecer o coronel como patrdo, mas como um companheiro com o qual

estabelecia a troca de beneficios mutuos.

Com o passar do tempo, a inseguranca causada pela confusdo entre as
linhagens — os membros ndo sabiam mais a que cla pertenciam devido a sucesséo de
casamentos —, as dissidéncias dentro da familia e a inoperancia da policia geraram
uma desorganizagdo social. As constantes lutas e o fato de haver mais mulheres do
que homens para desposa-las faziam com que proliferassem as unides informais e que
a poligamia reinasse. Assim, 0 nucleo familiar desaparecia criando uma espécie de
anomia. De todos os valores, o Unico inalterado era o da honra masculina, que permitia

a vinganca de sangue no caso de ofensa’®.

Aliando-se a essas consideracdes, os representantes de Deus na terra, os
padres, também ndo correspondiam aos ideais dos sertanejos. A sua maioria ndo

praticava os votos de pobreza, de castidade ou de caridade.

E no meio dessa situacdo social que 0s movimentos messianicos, através das
ordens do messias, surgem como uma forca a restaurar a sociedade, visando acabar
com os desvios existentes. H4 nesses movimentos uma moralizagdo dos costumes?’,
uma disciplina a ser observada pelos fiéis. A reorganizacdo da vida do caboclo se da
nas Cidades Santas, que propiciam o controle dos adeptos pelo messias ou pelos
apostolos e que facilitam a conscientizagcdo do grupo quanto a necessidade de terem
uma existéncia mais regrada. Percebemos o desejo do messias em instaurar bons

costumes e ndo em mudar a posi¢ao social de seus seguidores.

No caso especifico dos colonos estabelecidos no Sul do Brasil, participantes do
movimento messianico Mucker, uma de suas peculiaridades consiste em ter ocorrido
numa zona populacional — a Colénia de S&o Leopoldo — de origem eminentemente
germanica, cujos os individuos realizavam intercasamentos, ndo havendo, por isso,

registros de mesticos entre seus integrantes. Tal aspecto diferencia esse movimento

1% Idem, p. 315.
1% Idem, p. 317.
197 Idem, p. 319.
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daqueles ocorridos no interior nordestino e em Santa Catarina, caracterizados pela

presenca de pessoas nascidas da mistura étnica.

A coldnia alemd, onde se desencadeou o movimento, era formada por familias
de nivel social semelhante, que sobreviviam com uma economia de subsisténcia e
isoladas'® do restante do Estado, na época, chamado Provincia de S&o Pedro do Rio
Grande do Sul. A imigracdo desses alemées havia sido motivada pela insatisfagdo do
nivel de vida nas patrias natais e pela expectativa de terem uma melhor existéncia no

novo pais. Aldair Lando e Elaine Barros'®

acrescentam que o governo provincial
também incentivou a vinda dos colonos porque via neles uma solugcdo as suas
preocupacdes quanto a ocupacdo e a defesa do territério por ser essa uma regido

fronteirica e afastada do centro do Brasil:

a colonizagdo no Rio Grande do Sul tera como uma das
principais finalidades tornar efetiva a ocupacgéo do solo, além de
objetivos politicos e militares, que se traduziam em proteger
pontos estratégicos da Provincia [de S&do Pedro do Rio Grande
do Sul] contra possiveis ataques dos espanhdis, assim como
recrutar elementos para a formagédo de um exército capaz de
enfrentar as tropas inimigas nos constantes litigios qoue se
estabeleciam nas fronteiras com as Provincias do Prata.™

Além desses aspectos, os alemaes ajudariam, com sua producdo agricola, a

abastecer com géneros alimenticios o restante do Estado.

Com o transcorrer do tempo, alguns colonos de tino comercial mais
desenvolvido conseguiram para si uma melhor situacdo econémica, ao passo que havia
agueles que permaneciam na posicdo estagnada da simples subsisténcia e outros que
se perdiam em dividas para sobreviver. Essa situacado apresentava-se, muitas vezes,

dentro de um mesmo nucleo familiar. Portanto, uma comunidade inicialmente igualitaria,

18 Na concepcdo de René Gertz, € um equivoco a afirmacdo de alguns tedricos de que uma das

explicagdes para a ocorréncia dos Mucker seja o seu isolamento econémico, social ou cultural, por serem
imigrantes ou descendentes deles. Para o historiador, até fins do século XIX, mundialmente, o0 mundo de
um camponés se estendia num raio de cinco quilémetros em torno do lugar em que vivia, e por isso ndo faz
qualquer sentido falar em “isolamento cultural” no caso dos colonos no Ferrabras, no inicio da década de
1870, j& que dentro de seu horizonte fisico e intelectual estavam cercados por alemées e descendentes,
como eles préprios. GERTZ, René. Introdugéo. In;____. O perigo aleméo. Porto Alegre: da Universidade/
UFRGS, 1991. p. 9. Assim, para Gertz, a mencionada singularidade alem&@ e suas consequéncias,
enquanto impulsionadoras do referido movimento, perdem sua razdo de ser pois a pobreza; o abandono
social, religioso, educacional; as dificuldades econdmicas; e o descaso governamental encontrados séo
comuns a todos 0s movimentos messianicos brasileiros.

199 LANDO, Aldair Marli; BARROS, Elaine Cruxén. A colonizacdo alema no Rio Grande do Sul: uma
interpretagdo socioldgica. 2.ed. Porto Alegre: Movimento, 1982.

10 |dem, p. 43.
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que oferecia as mesmas condi¢cdes a todos, transforma-se em estratificada devido a

acao de seus integrantes.

Como consequéncia do crescimento dessa sociedade, a escolha de alguns
colonos para ajudar na administracao publica em desenvolvimento é inevitavel, sendo
selecionadas as pessoas que tivessem maior acumulo de posses econdmicas.
Prefeitos, delegados e subdelegados passam a ser cargos exercidos principalmente por
comerciantes, ou seja, sujeitos pertencentes a uma camada dominante que controla e
manda naqueles anteriormente iguais a si.

111

Para Janaina Amado™", o comerciante € o primeiro individuo de origem

germanica a conseguir romper o cerco da economia colonial. Ele obtém esse feito
intermediando os contatos dos colonos com o restante da Provincia, organizando a vida
econbmica da colbnia, auxiliando e explorando aqueles que dependem dele na luta pela

vida:

Aos poucos 0 comerciante controlou todos os aspectos da vida
econdmica de S&o Leopoldo. Era ele quem orientava a
producdo e sugeria aos colonos as culturas que mais |he
interessavam. Quando um agricultor estava em dificuldades,
concedia-lhe crédito na Venda e fornecia sementes, tendo como
garantia as futuras colheitas. Os imigrantes recém-chegados
tinham direito a empréstimos até que a terra comecasse a
produzir. As trocas, no inicio feitas a vista, passaram para o
sistema de contas-correntes: cada mercadoria comprada ou
vendida pelo colono era anotada num livro, na coluna “deve” ou
“haver”, conforme o caso. Nunca corria dinheiro nas transacdes:
eram todas a base de permuta. O agricultor estava

irremediavelmente preso a Venda. Era sempre devedor; o
comerciante, credor.*?

No que se refere a religido, o abandono a que os colonos estavam submetidos
era igual aos demais habitantes do meio rural brasileiro. Os padres e 0s pastores —
muitos imigrantes professavam a fé luterana — ordenados e designados para a regiao
nao conseguiam atendé-la a contento. Isso se baseia em duas razdes: a primeira, em
ambos os credos, ndo havia ministros suficientes para atender a todos os fiéis; a
segunda, os religiosos, que chegavam a coldnia, vinham da Europa e apresentavam
dificuldades em se adaptar a realidade encontrada. Essa situacdo acabava por afastar
da Igreja aqueles colonos que se decepcionavam com a distancia dos sacerdotes em

relacdo a eles.

1L AMADO, Janaina. Conflito social no Brasil: a revolta dos “mucker”. Sdo Paulo: Simbolo, 1978.

12 |dem, p. 73.
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Outra diferenca desses colonos para o0s sertanejos, provavelmente em funcéo
de terem sido habituados a agirem assim na Europa, esta no fato de recorrerem ao
poder judiciario™® toda vez que se mostrasse necessario, evitando resolver seus
problemas por meio da violéncia. Segundo Queiroz, os Mucker, que considera
disciplinados e ordeiros™'*, sempre apelaram as autoridades municipais e, até mesmo, a

administracdo do Pais para se defenderem.

A maioria das comunidades messianicas, independente da sua localizagédo
geogréfica, revive antigos costumes, ao passo que outras criam 0s seus proprios, na
tentativa de solucionar a auséncia reinante das leis, das normas ou das regras. Isto é
explicado como uma influéncia do messias, que julga pelo seus fiéis a validade ou néo
de ser mantida a tradicdo da sociedade que os rodeia. Ele pode também ser encarado
como um elemento desencadeador do progresso dentro do seu grupo, ha medida que
promove a reorganizacao da sociedade rustica. Em geral, os movimentos messianicos
sdo reacBes de um conjunto social devido as alteracbes constatadas por alguns de
seus integrantes. As anomias resultam da interferéncia da sociedade urbana dentro do

meio rastico; espagos que coexistem na sociedade brasileira.

2.2.4 As reflexdes finais

Os movimentos messianicos apresentam uma forma e um ritmo semelhantes:
giram ao redor de um messias e passam por um ciclo compreendido por etapas pré-

determinadas:

Inicia-se com o aparecimento de uma lenda, seguida da espera
messianica; chega entdo o messias que organiza 0 movimento,
0 que alcancga sucesso ou insucesso; termina, dando lugar de
novo a formagdo de uma lenda ou entdo imediatamente ao
reflorescimento da espera messianica em torno da lenda antiga,
recomecando tudo.™*®

Esses movimentos, para se manifestarem, necessitam de um mito messianico

que pode ter a forma de um herdi cultural (no caso dos movimentos primitivos), histérico

13 Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 309.
14 |dem, p. 309-310.
15 |dem, p. 351.
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ou de um simples enviado dos céus, mas sempre visto como aquele que instaurara o

Paraiso na terra.

Os grupos buscam a resolucdo de problemas concretos, como 0s sociais, ndo
se tratando de simples movimentos religiosos. Para alcangarem esse objetivo tém a sua
prépria estrutura interna definida em trés niveis: o do messias, o dos apéstolos e o dos

adeptos.

O lider modela a sua comunidade a partir de normas que impdem aos seus
seguidores, aos quais compete a atencdo e a obediéncia ao cumprimento das mesmas.
A autoridade do chefe € incontestavel e absoluta por ter origem numa designacao

divina:

ndo provém de uma instituicdo religiosa qualquer; surge da fé
gue 0 grupo, que o segue, experimenta em relacdo as suas
conexdes diretas com a divindade.**®

Normalmente, ele é mais instruido do que seus adeptos e tem uma maior
sensibilidade para as questbes socio-politicas e econdmicas. Mais do que a vocacao
religiosa, é necessario que tenha uma intuicdo voltada para os problemas da realidade
de seu povo. A religido € o meio que usa, conscientemente ou nao, para solucionar as
crises que percebe na coletividade. O messias agrega a inteligéncia com o senso de

organizacao, além de ser considerado um santo por seus fiéis.

O surgimento desses movimentos ocorre quando as sociedades regidas pelo
sistema de parentesco estdo desorganizadas ou desestruturadas*’. E um tipo de
sistema que constitui 0 modelo das relacdes entre as pessoas, e que também serve
para situa-las dentro de uma ordem social. A formacdo de um movimento messianico
comporta, portanto, uma reagdo contra as crises que abalam a organizacdo social de

uma comunidade.

No Brasil, os movimentos messianicos rusticos originam-se quando 0s
elementos sociais ndo estdo em sintonia e 0 seu ritmo estd alterado. Tais aspectos
geram o afastamento dos costumes da tradicdo e distanciam os comportamentos dos

valores sociais que, por sua vez, ndo sdo substituidos por outros™®; ou seja, ha

1% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 51. p. 274.
17 Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 353.
18 |dem, p. 364.
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problemas de organizacédo e ndo de estrutura. Os movimentos almejam, pois, reajustar
0S comportamentos as normas ja existentes ou a outras que se assemelhem a elas.
S&0 processos desencadeados contra os resultados produzidos pela sociedade global,

0s quais pretende alterar ou extinguir, buscando a conservacdo da ordem:

Os movimentos messianicos se definem, pois, como auténticos
processos sociais, ocorrendo sempre depois de uma
modificacdo sofrida por estes ou em virtude de mudanca de
orientzlal%éo de seu curso, ou devido a uma aceleracdo de seu
ritmo.

As coletividades, onde eles irrompem, sdo consideradas conservadoras por
surgirem como uma readaptacdo, um reajuste dos comportamentos aos padrdes, e aos

costumes antigos e pré-estabelecidos ao tentarem restaurar o equilibrio:

[as coletividades] estiveram, porém, [orientadas] pela meméria
coletiva e ndo por um imaginario que se voltasse para o futuro.
As cidades santas com que sonhavam estavam contidas nos
arcanos da lembranca, ndo eram fruto de uma criatividade
original e inventada. Eram profundamente conservadoras, tanto
no modelo das novas aglomeracdes urbanas, quanto no tipo de
lider que as orientava, (...)**

A dindmica desses movimentos € de cunho social, porque eles formam um
grupo dentro de uma sociedade global ou novas sociedades a partir dessa, ou ainda,
geram novas camadas sociais. Recebem a denominacdo de “movimentos” por
desenvolverem processos contrarios aqueles em curso nas sociedades globais,
tentando conduzir as pessoas, que deles participam, numa direcdo diferente daquela
contra as quais reagem durante o momento de crise’®. Tém uma envergadura
transformadora, que se direciona & modificacdo do status quo'®?, pois, criam novos
aspectos sociais ou restauram outros antigos. Em virtude dessa caracteristica é
especifico das sociedades de parentelas'®, nas quais se encontram crises de formacéo

e de transformacéo ou de ambas em conjunto.

19 Idem, p. 367.

120 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 74. p. 37.

2L Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 365.

122 1 dem, p. 368.

123 Maria Isaura Pereira de Queiroz indica as sociedades de classes como o contraponto das sociedades
de parentelas. As primeiras s@o caracteristicas das sociedades modernas, que se estratificam em classes
sociais, as quais englobam os individuos a partir da posi¢cao econémica e profissional, suas rendas, e seus
salarios. A sociedade tradicional é aguela que tem por base as parentelas. Por serem os grupos familiares
de pequena extensdo, as pessoas se conhecem e estabelecem vinculos pessoais, diretos e afetivos; ao
contrario da anterior, cujos relacionamentos sdo impessoais e indiferentes. Idem, p. 397-398.

NN
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Esses movimentos, para Maria Isaura Pereira de Queiroz, podem ser de reforma
ou de subversdo. Os primeiros objetivam mudar o que existe, na construcdo da
sociedade idealizada. J4 os de subversdo, também nomeados de revolucionarios,
consistem na alteracdo brusca das instituicbes sociais, gerando uma transformacao
interna dentro de uma sociedade, tanto sob o prisma da estrutura quanto da
estratificacdo; modificam a hierarquizacdo dos valores, mas ndo chegam ao elemento
verdadeiramente critico, constituido pelas relagdes sociais fundamentais’**. Os
movimentos de reforma e de subverséo correspondem, dessa forma, a duas categorias

distintas:

0s movimentos messidnicos de reforma, por sua fungéo
conservadora, parecem se inserir entre 0s processos ciclicos,
que fazem as sociedades retornar ao seu eixo anterior de
equilibrio; os movimentos revolucionarios, por sua fungéo
subversiva, parecem levar para a frente as sociedades e se
incluirem entre o0s processos evolutivos. Todavia, 0s
movimentos  reformistas  transformam, o0s movimentos
revolucionarios refreiam as transformacdes sociais, a0 mesmo
;[em(po) gge desempenham os papéis que parecem caracteriza-
os (...

Portanto, 0s movimentos messianicos, enquanto revolucionarios, nao
conseguem uma total subversédo da ordem e dos sistemas existentes, ao passo que 0s
de reforma provocam uma série de altera¢des sociais, afastando-os em definitivo da

situacdo sécio-econbmica em que estavam inseridos.

Na concepc¢éo de Vinhas de Queiroz, os movimentos acabam sucumbindo aos

fatores internos a propria comunidade messianica e/ou as injungfes externas:

0 movimento tende a readaptar-se ao mundo, mesmo quando
permanece hostil a ele. Essa readequacao no ambito da prética
social e também na esfera ideolégica pode seguir, de acordo
com as circunstancias, caminhos muito diferentes e até
contraditdrios. Pode levar, por exemplo, ao conformismo ou, no
minimo, a um ajustamento qualquer a situacdo preexistente. E
guando se da, as vezes, o retorno ao tipo de organizacéo social
precedente, com a substituicdo dos antigos senhores pelos
novos.'?®

Assim, o termo messianismo é utilizado para designar tanto a crenca num
enviado divino — que trard melhores condi¢Bes de vida para uma coletividade e que

sera o responsavel pela justica, paz e felicidade — quanto para uma acéo promovida por

124 |dem, p. 401.
125 Idem, p. 402.
126 QUEIROZ, Mauricio Vinhas de. Op. cit. nota 53. p. 253-254.
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um grupo que obedece a um guia sagrado, na tentativa de transformar o mundo no

lugar por eles idealizado.

Essa crenca, que traz um tempo de espera messianica no qual as pessoas se
satisfazem em sonhar com um mundo melhor e com um lider divino, nasce do
descontentamento da coletividade diante de uma sociedade que n&o as satisfaz. E uma
conscientizagcdo, ainda que ténue, dos conflitos existentes na mesma; um
reconhecimento de que as modificagbes no mundo profano serdo propiciadas pelo
messias'?’. Entretanto, a crenca sozinha n&o resulta na formacdo de um movimento
messianico, ndo produz uma reacdo socio-politica e religiosa, apesar de ser
indispensavel para a sua formacdo. Para Queiroz, a crenca pode existir sem o

128
, O

movimento; todavia, 0 movimento sO parece surgir guando uma crenga o orienta u

seja, sao dois fatos diferentes, mas néo dissociados.

O insucesso do movimento, seja pelo falecimento do messias ou pela decepcao
dos adeptos ou pela repreensdo da sociedade global, ndo anula necessariamente a
crenca, que permanece até que novas condicGes propicias a formacdo de um novo
movimento se déem, dinamizando-a, organizando um grupo messianico e recomecando

o ciclo.

No que se refere ao tempo, as sociedades rusticas apresentam uma nogao
ciclica'® agregada a idéia do progressivo aperfeicoamento das pessoas envolvidas, isto
€, ao tempo irreversivel. Esse aspecto ciclico e progressivo converge para o desejo da
obtencdo da sociedade perfeita, meta do movimento messianico. A associacao dialética

dessas duas formas de tempo funciona como um acelerador do desenlace,

introduzindo o paraiso terrestre e libertando os homens do
constante devenir. E isto é verdadeiro tanto para os movimentos
de reforma quanto para os de subversdo, pois ambos tém o
objetivo de destruir o tempo e a dindmica, para promover a
chegada do estado social perfeito e, portanto, eternamente
imovel. Desta forma, como movimentos, inscrevem-se como um

127 Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 46. p. 383.

128 |dem, p. 384.

129 Queiroz remete a nogcdo de tempo ciclico a idéia do eterno retorno estudada detalhadamente por
Mircea Eliade. Para esse teérico, o tempo ciclico compreende todos os momentos e situagOes repetidas
infinitamente pelo Cosmos que, na sua perspectiva de infinito, permanecem imutaveis; ou seja, € uma
tentativa suprema de “estatificacdo” do devir, de anulagcdo da irreversibilidade do tempo. Cf. ELIADE,
Mircea. Infelicidade e histéria. In:____ . O mito do eterno retorno. Lisboa: Edi¢des 70, 1993. p. 137.
Entretanto, Queiroz discorda de Eliade por ndo considerar o movimento ciclico uma anulagdo do
dinamismo social, afirmando que, para algumas comunidades, a exemplo das primitivas indigenas, a busca
da tranquilidade é procurada através da agdo dinamica dos povos. Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de.
Op. cit. nota 46. p. 406.
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capitulo da dinamica social, mas sua funcéo Ultima é anula-la.
Os movimentos messidnicos corresponderiam, pois, as
tentativas da sociedade de parentelas de abandonar o
“eterno retorno”, seguindo o ritmo irreversivel que a levara
até a perfeicéo Gltima.'*®

Quanto ao agrupamento dos seguidores em torno do messias € voluntario e, na
transformacdo do mundo, na obtencdo do sucesso do movimento, todos tém um papel
ativo e determinado. A responsabilidade e a obediéncia individuais, diante da
coletividade, sdo aspectos marcantes do messianismo, pois delas resulta a redenc¢ao
de todo o grupo. A busca da perfeicdo pessoal s interessa na medida em que ajuda a
modificar a vida terrena. No messianismo existe, pois, a consciéncia da importancia da

coeréncia entre o procedimento individual e o coletivo para que se altere a sociedade:

Existe, pois, no messianismo, uma concep¢do ativa e
consciente do papel do individuo na sociedade, e nas
transformacdes que esta deve sofrer; o individuo tem um papel
ou positivo ou negativo a desempenhar na modificacdo social,
podendo escolher um ou outro. O messianismo se configura
entdo como uma ideologia, moldada em termos religiosos,
cujo postulado de base é o dever, para o individuo, de
intelr?\)/lir na corrente dos acontecimentos, a fim de orienta-
los.

Em relacdo a sociedade global, os limites da comunidade estdo bem definidos:
de um lado estao os “eleitos”, os “escolhidos” e, do outro, os “pecadores”, 0s “incréus”,
gue devem ser convertidos ou eliminados ndo pela morte, mas pela prépria conversao
ou pela expulsdo™?. As fronteiras também sdo impostas pela necessidade de nao
contaminar o grupo messianico ao deixa-lo em contato com os infiéis, dando-se a

segregacdo dessa comunidade frente aquela sociedade a que pertenciam.

Sobre as fases do movimento messianico, distinguem-se duas: a da
peregrinacdo do messias por uma regido, seguido por alguns fiéis, e a fundacéo, por
eles, de uma Cidade Santa. Esse local funciona, no imaginario dos adeptos, como o

inicio da transformacéao do mundo.

Por fim, o Estado e a Igreja ao compreenderem que esses movimentos nao se
tratam de meros sonhos das pessoas envolvidas, mas a firme resolucdo de uma
coletividade em modificar o0 meio social, interpretam essas unides como ameacas a

manutencado do status quo, tentando destrui-los por causa disso. Tal atitude faz a

130
131
1

. ldem, ibidem. Grifo nosso.
. Idem, p. 384. Grifo nosso.
% |dem, ibidem.
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sociedade global desencadear uma série de perseguicdes e massacres contra 0s
grupos messianicos que de pacificos acabam tornando-se violentos, na tentativa de se

defenderem das agressdes sofridas.
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3 A BATALHA APOCALIPTICA:
LA GUERRA DEL FIN DEL MUNDO

133 & composta de quatro partes — divididas

A obra La guerra del fin del mundo
respectivamente em sete, trés, sete e seis capitulos, que apresentam uma subdivisao
variada —, cada uma referente a um episédio que (re)constréi e (re)inventa a guerra de
Canudos, num andamento em que as a¢des se cruzam e ramificam, promovendo a

tessitura narrativa.

Cada uma das partes comporta caracteristicas especificas. A primeira, traz a
apresentacdo e o perfil das personagens, principalmente, ligadas a Antbnio
Conselheiro, e 0s comentarios a respeito dos ataques e derrotas das expedicdes sob as
ordens do Tenente Pires Ferreira e do Major Febrénio de Brito. A segunda, é uma
crbnica que demonstra a manipulacao da opinido publica de acordo com os interesses
politicos envolvidos, trata-se da eleicdo dos canudenses em inimigos nacionais. A
terceira parte contém a descricdo do mundo sertanejo e o relato do confronto com a
expedicdo comandada pelo Coronel Moreira César. A quarta parte busca interpretar a
guerra, enquanto é narrada a luta com a quarta expedicdo e a conseqlente queda de
Canudos. Uma caracteristica particular dessa ultima parte diz respeito as personagens
Bardo de Canabrava e jornalista miope que ndo apenas vivenciam alguns fatos mas,

também, refletem sobre os mesmos, pois se localizam num tempo posterior ao conflito.

133 VARGAS LLOSA, Mario. La guerra del fin del mundo. 3.ed. Barcelona: Seix Barral, 1993.
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A histéria se detém no periodo em que a fazenda de Canudos estd sendo
atacada pelas forcas policiais baianas e pelo exército brasileiro, na tentativa de
sufocarem o movimento messianico ai instalado. A maior parte do texto contempla
pouco menos de um ano, de novembro de 1896 a outubro de 1897. Entretanto, através
dos relatos do narrador e de algumas personagens, temos retrocessos temporais que
permitem o contato com momentos que antecedem essa época. A utilizacdo desse
recurso narrativo nos auxilia a conhecer e a acompanhar a transformagédo do pacato

movimento de Canudos numa das mais sangrentas guerras brasileiras.

3.1 O Bom Jesus Conselheiro

Na insurreicao social e religiosa, que ocorre no interior da Bahia, a beira do rio
Vaza-Barris, denominada pela historigrafia de “a guerra de Canudos”, encontramos a
figura do messias representada no Conselheiro. Através da narracéo, que se concentra
nos meses da guerra, mas que se estende aos episédios que lhe sdo anteriores e
posteriores, € possivel observarmos como o Conselheiro abarca as caracteristicas

inerentes ao guia messianico.

Anténio Vicente Mendes Maciel inicia a vida de andarilho falando sobre os
ensinamentos biblicos e a moral crista pelos diversos arraiais nordestinos. Ao longo dos
anos, suas pregacdes sao ouvidas pelos sertanejos como conselhos, originando-se dai

sua alcunha, o Conselheiro'®*:

Mes a mes, afio a afio, se fueron poblando de consejos las
noches de Alagoinhas, Uaua, Jacobina, Itabaiana, Campos,
ltabaianinha, Gerl, Riachdo, Lagarto, Simao Dias. A todos
parecian buenos consejos y por eso, al principio en uno y luego
en otro y al final en todos los pueblos del Norte, al hombre que
los daba, aunque su nombre era Antonio Vicente y su apellido
Mendes Maciel, comenzaron a llamarlo el Consejero.'*®

13 Segundo Robert M. Levine, o nome Antdnio Conselheiro provém da forma como, no sertdo,

denominam-se os missionarios laicos. Além disso, o titulo Conselheiro, recebido por ele, nos meados dos
anos 1870, demonstra que as pessoas 0 consideravam mais que um beato, um sabio conselheiro, titulo
religioso oitocentista que poucos sertanejos chegaram a receber. Cf. LEVINE, Robert M. O sertdo
?3r50metido: 0 massacre de Canudos. Tradugdo de Monica Dantas. S&o Paulo: Edusp, 1995. p. 22 e 186.

. VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 18.
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136

Segundo Rodrigo Lacerda™", Antonio Vicente nao gosta de ser visto como um

profeta ou uma entidade divina qualquer que seja, tendo somente aprovado a utilizagédo

do titulo “conselheiro” pela conotacdo humana nele representado™®.

138

Sua peregrinacao°, que comeca no final do Império e se estende até o inicio da

Republica, tem como caracteristica instruir'® as pessoas e mostrar a necessidade de
realizarem a manutencdo das igrejas locais e dos cemitérios, bem como de enterrar

seus mortos com dignidade:

Asi, antes de que terminara el Imperio y después de comenzada
la Republica, los lugarefios de Tucano, Soure, Amparo y
Pombal, fueron escuchandolos; y, mes a mes, afio a afio, fueron
resucitando de sus ruinas las iglesias de Bom Conselho, de
Geremoabo, de Massacard y de Inhambupe; y, segin sus
ensefianzas, surgieron tapias y hornacinas en los cementerios
de Monte Santo, de Entre Rios, de Abadia y de Barracéo, y la
muerte fue celebrada con dignos entierros en ltapicurt, Cumbe,
Natuba, Mocambo.**

O cuidado constante do Conselheiro em conservar e (re)construir os locais que
considera sagrados, relegados ao abandono naquela regido indspita, tem origem na
sua crenca de que esses espacos asseguram a proximidade dos homens com Deus. As

igrejas recebem atencao por serem os redutos onde ocorrem as missas, ja 0s

1% LACERDA, Rodrigo. Sobrevoando Canudos. In: ABDALA JUNIOR, Benjamin; ALEXANDRE, Isabel M.
M. (Orgs.). Canudos: palavra de Deus sonho na terra. Sdo Paulo: SENAC S&o Paulo, Boitempo, 1997. p.
21-39.

137 |dem, p. 29.

138 Os historiadores tendem a considerar os anos de 1871 a 1874 como um periodo obscuro na vida de
Antonio Vicente. Em fins de 1873 ou 1874 (existem dlvidas quanto ao ano), ha a primeira noticia de sua
chegada aos sertdes da Bahia e Sergipe ja como peregrino, sendo chamado de Anténio dos Mares, e
acompanhado por alguns adeptos. Perambula pelo Nordeste, especialmente pelo interior da Bahia, s6
interrompendo a marcha em 1876, quando é preso por motivos divergentes, segundo os estudiosos.
Comenta-se que tenta fixar-se, talvez por doze anos, na comarca de Itapicuru, fundando o Arraial do Bom
Jesus, depois abandonado. Sua caminhada somente cessa de fato aproximadamente vinte anos apdés
iniciada, quando se estabelece com os seguidores na fazenda de Canudos, em 1893. Baseamos essas
informacdes em: QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O messianismo no Brasil e no mundo. 2. ed. rev.
aum. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1977. p. 225-241; CALASANS, José. No tempo de Antdnio Conselheiro.
Salvador: Universidade da Bahia, 1959; VILLA, Marco Antdnio. Canudos: o povo da terra. 2.ed. Sao Paulo:
Atica, 1997. p. 17-30; MONIZ, Edmundo. Canudos: a guerra social. 2.ed. Rio de Janeiro: Elo, 1987. p. 13-
41.

139 0 Conselheiro, como todos que recebiam esse titulo, prega e instrui as pessoas sobre problemas
espirituais e terrenos, mas se diferencia dos chamados simplesmente de beatos por esses s6 pedirem pela
alma dos pobres, sem se preocuparem com as dificuldades materiais dos crentes. Cf. LEVINE, Robert M.
Op. cit. nota 2. p. 186. Por sua vez, Marco Antonio Villa afirma que o Conselheiro € um beato porque
exercia a funcdo de missionario sem, todavia, ter vinculo com a Igreja. Ao contrario do missionario, um ser
estranho a comunidade, o beato é um sertanejo que conhece os problemas locais, conectando a religido
com a realidade, isto é, realiza a procura da paz interior a vivéncia radical da fé. Cf. VILLA, Marco Antonio.
Og). cit. nota 6. p. 32 e 47.

140 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 17-18.
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cemitérios, por reterem o corpo das pessoas falecidas, sdo vistos como lugares que

permitem as almas retornar ao Criador:

Habia que restaurar la iglesia y el cementerio, la mas importante
construccion después de la casa del Sefior, pues era antesala
del cielo o del infierno, y habia que destinar el tiempo restante a
lo esencial: el alma.'*

Sua posicao dentro do grupo de seguidores, que se forma a sua volta, e mesmo
fora deste, entre os jaguncos, é privilegiada. Todos créem que seja um enviado de
Deus, com a capacidade de se comunicar com Esse, que o ilumina e inspira em seus
sermdes. O Ledo de Natuba, encarregado de escrever tudo o que o Conselheiro diz, d&

mostras disso ao imagina-lo no Céu enquanto dorme:

[El Consejero] Tendria cerrados sus ojos profundos y, debajo de
los parpados, estaria viendo alguna de esas apariciones que
bajaban a hablarle o que él subia a visitar sobre las altas nubes:
los santos, la Virgen, el Buen JesUs, el Padre. O estaria
pensando en las cosas sabias que diria mafiana y que él
anotaria en las hojas que le traia el Padre Joaquim y que los
futuros creyentes leerian como los de hoy los Evangelios.'*

As prédicas anotadas pela personagem sao comparadas por ela aos
Evangelhos, isto é, aos livros biblicos referentes a vida e aos ensinamentos de Cristo
na Terra. Assim, é feita uma aproximacao do Conselheiro com Jesus, colocando-os

num mesmo patamar de santidade e importéncia religiosa.

Parte da atencéo que as pessoas dao ao Conselheiro provém da possibilidade
de escuta-lo nos diferentes lugares e em horas que ndo lhes atrapalhem as tarefas
didrias. Sua presenca ndo provoca alteragbes no ritmo dos povoados, pois sua

pregacdo é compativel com a complexidade do mundo sertanejo™*:

Daba sus consejos al atardecer, cuando los hombres habian
vuelto del campo y las mujeres habian acabado los quehaceres
domeésticos y las criaturas estaban ya durmiendo. Los daba en
esos descampados desarbolados y pedregosos que hay en
todos los pueblos del sertén, en el crucero de sus calles
principales y que se hubieran podido llamar plazas si hubieran
tenido bancas, glorietas, jardines o conservaran los que alguna
vez tuvieron y fueron destruyendo las sequias, las plagas, la
desidia. Los daba a esa hora en que el cielo del Norte del Brasil,
antes de oscurecerse y estrellarse, llamea entre coposas nubes
blancas, grises o azuladas y hay como un vasto fuego de

1 1dem, p. 17.
142
. ldem, p. 274.
143 VILLA, Marco Antonio. Op. cit. nota 6. p. 32.
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artificio all4 en lo alto, sobre la inmensidad del mundo. Los daba
a esa hora en que se prenden las fogatas para espantar a los
insectos y preparar la comida, cuando disminuye el vaho
sofocante y se levanta una brisa que pone a las gentes de mejor
animo para soportar la enfermedad, el hambre y los
padecimientos de la vida.***

Outro elemento que o favorece é falar sobre temas que 0s ouvintes consideram

préximos de si, de suas realidades, coisas que eles conhecem e entendem:

Hablaba de cosas sencillas e importantes, sin mirar a nadie en
especial de la gente que lo rodeaba, o, mas bien, mirando, con
sus ojos incandescentes, a través del corro de viejos, mujeres,
hombres y nifios, algo o alguien que solo él podia ver. Cosas
gue se entendian porque eran oscuramente sabidas desde
tiempos inmemoriales y que uno aprendia con la leche que
mamaba. Cosas actuales, tangibles, cotidianas, inevitables,
como el fin del mundo y el Juicio Final, que podian ocurrir tal
vez antes de lo que tardase el poblado en poner derecha la
capilla alicaida.*®

A maneira como ele costuma dizer seus conselhos faz com que se assemelhem,

normalmente, a uma conversa informal, familiar:

Su platica, aunque religiosa y profunda, parecia una de esas
amenas charlas de sobremesa que celebraban las familias en la
calle, tomando la brisa del anochecer.*®

Essa postura do messias, diante dos sertanejos, gera nos homens um

sentimento de aconchego, sugerindo-lhes uma imagem doméstica e fazendo com que

se sintam préximos ao pregador.

A aparéncia fisica do Conselheiro — sua magreza, seus gestos, a inexisténcia da

vaidade (percebida pelo descaso com suas vestimentas e com seu calcado) — torna-o

um individuo atemporal, sem marcas de uma origem, ainda que remota, e delineia a

efigie de um ser etéreo, atraindo a todos, mesmo que por simples curiosidade:

El hombre era alto y tan flaco que parecia siempre de perfil. Su
piel era oscura, sus huesos prominentes y sus ojos ardian con
fuego perpetuo. Calzaba sandalias de pastor y la tinica morada
gue le caia sobre el cuerpo recordaba el habito de esos
misioneros que, de cuando en cuando, visitaban los pueblos del
sertén (...) Era imposible saber su edad, su procedencia, su
historia, pero algo habia en su facha tranquila, en sus

144 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 16.

5 1dem, ibidem.

146 |dem, p. 55.
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costumbres frugales, en su imperturbable seriedad que, aun
antes de que diera consejos, atrafa a las gentes.*"’

Este homem, ao caminhar pelo arraial de Canudos, apresenta tracos que
ajudam a aproxima-lo de uma figura profética, divina, chegando mesmo a conjugar
ambas. A presenga constante de um cordeirinho a seu lado lembra as vérias
ilustracdes, dentro do Cristianismo, de Jesus segurando um cordeiro ou estando no
meio de um rebanho desses animais. O uso de um cajado, que o auxilia a andar,
remete-0 aos profetas biblicos como Moisés, que se apoiava em um bastdo enquanto

se locomovia ou falava com seu povo:

[El Consejero] Habia ido a despedir al Padre Joaquim hasta la
salida a Cumbe vy, después, el carnerito blanco sujeto en una
mano y en otra el cayado de pastor, visitaba las Casas de
Salud, confortando a enfermos y ancianos.'*

A proximidade desse beato com o profeta biblico, para Leopoldo Bernucci*’,
também é percebida ao compararmos a vida de ambos. Segundo seus respectivos
seguidores, tanto Moisés quanto o Conselheiro sdo designados por Deus para guia-los
até a Terra da Promissdo. Dessa forma, o Conselheiro tem confirmada uma missao

divina:

Los primeros momentos de las prédicas en la novela ya
condensan figurativamente la peregrinacion (éxodo) del
Consejero (Moisés) y sus secuaces (hebreos) por el nordeste
de Brasil (desierto) y su establecimeinto definitivo en las
regiones de Belo Monte (Israel).*°

As caracteristicas acima, devemos acrescentar a impressdo que transmite as
pessoas de néo ter necessidades vitais, como dormir ou comer, as quais reforcam seu

aspecto sobre-humano:

Solo después de pedir perdén al Buen Jesus por el estado en
gue tenian su casa, aceptaba comer y beber algo, apenas una
muestra de lo que los vecinos se afanaban en ofrecerle aun en
afios de escasez. Consentia en dormir bajo techo, en alguna de
las viviendas que los sertaneros ponian a su disposicion, (...) Se
tumbaba en el suelo, sin manta alguna, y, apoyando en su brazo
la cabeza de hirvientes cabellos color azabache, dormia unas
horas. Siempre tan pocas que era el Ultimo en acostarse y

147 |dem, p. 15.

148 |dem, p. 214.

149 BERNUCCI, Leopoldo M. Vargas Llosa y la tradicion biblica: “La guerra del fin del mundo”. Revista
Iberoamericana, Pittsburgh, n.141, p. 965-977, oct./dic. 1987.

%0 |dem, p. 971. Grifos do autor.
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cuando los vaqueros y los pastores mas madrugadores salian al
campo ya lo vefan (...)*

A aparéncia sobrenatural de Antdnio Conselheiro é também favorecida pela
descricdo dada a sua voz e a seus olhos. No concernente a voz, o narrador assim a
apresenta: su voz cavernosa®™: El les hablaba al fin, con esa voz cavernosa gue sabia

encontrar los atajos del coraz6n'>

. O adjetivo cavernosa, ligado a voz, remete a idéia
de essa estar sendo emitida das profundezas do ser daquele homem. A caverna, que
lembra um lugar profundo e obscuro, parece ser o local de origem das palavras que
conquistam os ouvintes. No Cristianismo, a caverna é o lugar que permite a passagem
da terra para o céu e vice-versa'®. Por possuir essa caracteristica, a voz do
Conselheiro, que prega temas biblicos, apocalipticos, da a impressao aos sertanejos de
eleva-los ao céu, dissipando o temor das lutas a serem travadas contra as expedicoes

que os atacam:

La voz del santo reson6 bajo las estrellas, en la atmésfera sin
brisa que parecia conservar mas tiempo sus palabras, tan
serena que disipaba cualquier temor. Antes de la guerra, hablé
de la paz, de la vida venidera, en la que desaparecerian el
pecado y el dolor.*®

Em relacdo aos olhos, aparecem caracterizagbes em diversos momentos da

obra: en el llanto el fuego negro de sus ojos recrudecia con destellos terribles™; los

o0jos — intensos a la vez que helados — del santo™’; sus ojos helados y obsesivos'*®; ojos

igneos™: los mir6 uno a uno con sus ojos negros y ardientes que ninguno de ellos
olvidaria méas'. Seus olhos, ao mesmo tempo gelados e ardentes, pela dicotomia
apresentada, cativam o0s jagungos e os mantém atentos. O fato de serem negros e
vermelhos (cor do fogo) indicam a intensidade e o vigor que brotam do interior desse

homem.

151 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 16.

%2 |dem, p. 17.

133 |dem, p. 29.

54 Em Chevalier, encontramos como uma das possibilidades de interpretagdo para o simbolo da caverna:
a caverna é, de diversas maneiras, lugar de passagem da terra para o céu. Seria preciso acrescentar que
Jesus, se bem tenha nascido numa caverna, também foi sepultado numa caverna durante a descida aos
Infernos, antes da ascensdo ao Céu. CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Dicionario de simbolos.
Tradugéo de Vera da Costa e Silva et al. 10.ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1996. p. 216.

155 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 80.

. Idem, p. 15.

. Idem, p. 23.

%8 |dem, p. 28.

59 |dem, p. 33.

%0 1dem, p. 116.

134
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As caracteristicas referentes a voz e aos olhos do Conselheiro, quando unidas,

formam um conjunto fascinante aos sertanejos. Somadas ao fisico do messias,

transformam-no num individuo singular, tdo diferente dos habitantes da regido, que nao

pode ser igual a eles, mas um ente superior. Sua conduta, condizente com suas falas,

seus héabitos austeros e castos geram, junto a populacdo do sertdo, o respeito. Ao

contrério dos padres das pardquias locais que ndo estdo de acordo com o imaginério

sertanejo por terem uma existéncia em desacordo com a vida clerical — na obra, o

paroco de Cumbe, Padre Joaquim € um boémio amancebado com Alexandrinha Correa

— 0 Conselheiro, por conseguir unir seu discurso moral a seus atos, adquire a

autoridade de condenar os maus religiosos:

Grave, inflexible, con voz que rebotaba contra las fragiles
paredes y el techo cdncavo, decia cosas terribles contra los
elegidos del Sefior que, pese a haber sido ordenados y vestir
habitos, se convertian en lacayos de Satan. Se ensafaba en
vituperar todos los pecados del Padre Joaquim: la verglienza de
los pastores que en lugar de dar ejemplo de sobriedad bebian
cachaca hasta el desvario; la indecencia de los que en lugar de
ayunar y ser frugales se atragantaban sin darse cuenta que
vivian rodeados de gente que apenas tenia qué comer; el
escandalo de los que olvidaban su voto de castidad y se
refocilaban con mujeres a las que, en vez de orientar
espiritualmente, perdian regalandoles sus pobres almas al Perro
de los infiernos.*

Devido & sua severidade e piedade, a gratuidade das suas praticas religiosas'®,

adicionadas a quase inexisténcia de vigarios nas vilas do sertéo, a relacao entre esses

€ 0 messias oscila entre a tolerancia e a simpatia ao repudio total por suas atividades:

Habia dado ya tantas vueltas, andado y desandado tantas
veces por los sertones, subido y bajado tantas chapadas, que
todo el mundo lo conocia. También los curas. No habia muchos
y los que habia estaban como perdidos en la inmensidad del
sertdn y eran, en todo caso, insuficientes para mantener vivas a
las abundantes iglesias que eran visitadas por pastores soélo el
dia del santo del pueblo. Los vicarios de algunos lugares, como
Tucano y Cumbe, le permitian hablar a los fieles desde el
pulpito y se llevaban bien con él; otros, como los de Entre Rios
e Itapicurd se lo prohibian y lo combatian. En los demas, para
retribuirle lo que hacia por las iglesias y los cementerios, o
porgue su fuerza entre las almas sertaneras era tan grande que
no querian indisponerse con sus parroquianos, los vicarios
consentian a regafiadientes a que, luego de la misa, rezara
letanfas y predicara en el atrio.*®

%1 1dem, p. 129.

162 "Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p. 317.
183 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 31.
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O comportamento do Conselheiro, sobretudo se comparado com o do clero
regular local, no transcorrer dos anos, serve para que 0s sertanejos o considerem um
homem religioso melhor do que aqueles que oficialmente deveriam zelar por suas

almas, passando a considera-lo um santo.

A santidade atribuida a esse mistico ndo se detém a sua conduta irrepreensivel.
Para os conselheiristas, ele € capaz de praticar milagres, possui dons divinos, a

semelhanca das grandes personalidades biblicas:

Cuando el hombre partia, se hablaba de él: que era santo, que
habia hecho milagros, que habia visto la zarza ardiente en el
desierto, igual que Moisés, y que una voz le habia revelado el
nombre impronunciable de Dios.'**

Para os crentes, o poder do messias nao se resume as visdes do passado ou do
futuro, mas se estende sobre a natureza. Por isso, julgam-no capaz de harmonizar os
sentimentos humanos com os elementos naturais, isto €, o Conselheiro, a partir de suas

emocOes, tem o dom de provocar manifestacées como a chuva:

El Consejero se habia puesto a hablar, acallando los ruidos. (...)
Describia el Consejero, con un acento que llegaba al alma de
Maria Quadrado (...) como el Nifio Jesus, recién circuncidado,
extendia hacia la Santisima sus brazos, reclamando consuelo, y
como sus balidos de corderito penetraban en el alma de la
Sefiora y la supliciaban, cuando rompi6 a llover. EI murmullo, la
gente que cayo de hinojos ante esa prueba de que también los
elementos se enternecian con lo que evocaba el Consejero,
dijeron a Maria Quadrado que los hermanos y hermanas
comprendian que acababa de ocurrir un milagro. “¢Es una

sefial, Madre?”, murmuré Alejandrinha Correa. Ella asinti6.'*

Na visdo dos canudenses, essa chuva ndo se trata apenas de um fendmeno
natural, nem tem como principal funcéo refrescéa-los do calor, mas é uma demonstracao
palpavel de que o Conselheiro e o ambiente vivem em harmonia. As gotas que caem do
céu sao interpretadas como um sinal de que 0 messias consegue compungir a natureza
com suas palavras, com as dores que sente ao ver seu povo em guerra. E a natureza
chorando, buscando consolar o Conselheiro pela tristeza que ele sente durante a

guerra.

%4 |dem, p. 17.
165
. Idem, p. 307.
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Embora o Conselheiro ndo aceite ser chamado de Deus, alegando que “Dios es

1166

otro™™, os adeptos permanecem adorando o homem, numa atitude de completa

veneracgao:

se tumbaban a sus pies para besarselos o tocar su tunica
mientras él los bendecia, (...)*’

Durante o tempo de paz, ele é idolatrado, e, mesmo depois de iniciado o

conflito, a massa de fiéis ndo muda sua postura diante de sua presenca:

La Guardia Catdlica hacia esfuerzos inauditos para no ser
rebalsada por los creyentes que, entre las antorchas y el
incienso, estiraban las manos para tocar al santo.'®®

Uma peculiaridade do messias € de comecar suas caminhadas sozinho para
depois fazé-las acompanhado por um séquito fiel. A reunido de seguidores, durante a

marcha, para Queiroz, corresponde a primeira fase do movimento messianico, sendo a

169

seguinte a formacdo da Cidade Santa™. O itinerante Maciel surge nos povoados,

inicialmente solitario:

Aparecia de improviso, al principio solo, siempre a pie, cubierto
por el polvo del camino, cada cierto nimero de semanas, de
meses.'”

Porém, transcorrido algum tempo, ele passa a vagar em companhia de um
grupo de sertanejos, que cresce sistematicamente, conforme a sua popularidade

enquanto lider e guia divino vai aumentando pelos caminhos:

Cuando la sequia de 1877, en los meses de hambruna y
epidemias que mataron a la mitad de hombres y animales de la
region, el Consejero ya no peregrinaba solo sino acompafado, o
mejor dicho seguido (él parecia apenas darse cuenta de la
estela humana que prolongaba sus huellas) por hombres vy
mujeres que, algunos tocados en el alma por sus consejos,
otros por curiosidad o simple inercia, abandonaban lo que
tenian para ir tras él.'"

A explicacdo para o aumento no nimero de individuos, que segue o penitente,

nao se limita a atracdo que sua figura singular promove, jA que a maioria se incorpora

186 |dem, p. 98.

. Idem, ibidem.

. ldem, p. 276.

189 Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p. 387.
79 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 15.

. |dem, p. 28.
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ao cortejo seduzida pelas coisas que ele fala e aceitas como verdades absolutas,
incontestaveis. Um exemplo de fiel que se encanta com as prédicas é Beatinho, sempre
compenetrado em ouvir o Conselheiro, antes mesmo de se unir a ele em suas

andancas:

Y todas las noches estuvo [el Beatito] acuclillado junto a él [el
Consejero], absorto, escuchando las verdades que decia su
boca.'’

Até mesmo o0s cangaceiros, homens rudes, considerados pelas pessoas como

descrentes e impiedosos, ouvem os conselhos e acreditam no seu contetdo:

Les decia [a los bandoleros] cosas que podian entender,
verdades en las que podian creer.!”?

Uma caracteristica do messias é ser, geralmente, mais culto do que seus
adeptos'™, obtendo-lhes a admiracéo e o respeito. O Conselheiro, ao fazer citacdes
biblicas'”® em suas prédicas, prende a atencdo das pessoas, que se emocionam ao

julga-lo conhecedor da palavra divina e, portanto, um sabio:

Y bastaba ver las caras del contorno para saber que todos
entendian, como ella misma [Maria Quadrado], que estaba
pensando en ellos cuando decia que el buen creyente tenia la
prudencia de la serpiente y la sencillez de la paloma. Maria
Quadrado temblé al escucharlo salmodiar: “Me derramo como
agua y todos mis huesos se han descoyuntado. Mi corazén se

ha vuelto de cera y se esta derritiendo en mis entrafias”.'"

Muitos sermdes de Antbnio Conselheiro versam sobre a necessidade da

peniténcia, da moral e da retiddo, observando-se sempre a religiosidade:

[Los peregrinos y los indios] Lo oyeron hablar del Espiritu Santo,
que es la libertad, de las aflicciones de Maria, celebrar las
virtudes de la frugalidad, de la pobreza y del sacrificio y explicar
gue cada sufrimiento ofrecido a Dios se convierte en premio en
la otra vida.'"’

172 |dem, p. 23.

73 |dem, p. 29.

174 cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p. 378.

s, Segundo Levine, o Conselheiro mistura, em seus sermdes, citacdes em latim com fragmentos das
Horas Marianas e da Missdo Abreviada, o livro de oragdes utilizado pelos leigos que se assumiam como
missionarios catolicos, no século XIX. Cf. LEVINE, Robert. M. Op. cit. nota 2. p. 193.

7% VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 308.

Y7 Idem, p. 370.

N N



80

O Conselheiro também adiciona palavras contra a magonaria, o0 protestantismo

e o0 secularismo, principalmente depois de instaurada a Republica no Pais. Ele

178

transforma a RepuUblica numa espécie de inimigo a ser combatido ™ pois, na sua

concepgao, esse regime, além de ndo alterar a situacdo de miséria, traz a infelicidade
aos sertanejos, a sua permanéncia fara os homens sofrerem e tem o objetivo perverso
de fazé-los pecar. O trecho que segue condensa o pensamento do Conselheiro sobre o
novo regime politico do pais e o significado de suas disposi¢des para os habitantes do

sertao:

Y a pesar de haber pasado varios afios de la sequia ¢ho
continuaba la region curando sus heridas, llorando a sus
muertos, tratando de resucitar los bienes perdidos? ¢Qué habia
cambiado ahora que habia Presidente en vez de Emperador en
la atormentada tierra del Norte? (...)

Pero si, algo cambié con la Republica. Para mal y confusion
del mundo: la Iglesia fue separada del Estado, se establecio la
libertad de cultos y se secularizaron los cementerios, de los que
ya no se ocuparian las parroquias sino los municipios. En tanto
que los vicarios, desconcertados, no sabian qué decir ante esas
novedades que la jerarquia se resignaba a aceptar, el
Consejero si lo supo, al instante: eran impiedades inadmisibles
para el creyente. Y cuando supo que se habian entronizado el
matrimonio civil — como si un sacramento creado por Dios no
fuera bastante — él si tuvo la entereza de decir en voz alta, a la
hora de los consejos, lo que los parrocos murmuraban: que ese
escandalo era obra de protestantes y masones. Como, sin
duda, esas otras disposiciones extrafias, sospechosas, de las
que se iban enterando por los pueblos: el mapa estadistico, el
censo, el sistema métrico decimal. A los aturdidos sertaneros
que acudian a preguntarle qué significaba todo eso, el
Consejero se lo explicaba, despacio: querian saber el color de la
gente para restablecer la esclavitud y devolver a los morenos a
sus amos, y su religion para identificar a los catolicos cuando
comenzaran las persecuciones. Sin alzar la voz, los exhortaba a
no responder a semejantes cuestionarios ni a aceptar que el
metro y el centimetro sustituyeran a la vara y el palmo.*”

O posicionamento contrario do messias as mudancas impostas pela Republica
indica que ele a considera o maior mal sob a face da terra. O regime republicano surge,
na fala do penitente, como sendo a personificacdo do Anticristo, ou seja, 0 arqui-inimigo

divino que pretende trazer a destruicdo e a infelicidade a todos que créem no Senhor:

el Consejero, antes de ir a rezar a la Iglesia de la Concepcion,
dio a los seres de ese apartado rincon [Natuba] una grave
primicia: el Anticristo estaba en el mundo y se llamaba
Republica.'®

78 cf. THEODORO, Janice. Canudos 100 anos depois. In: ABDALA JUNIOR, Benjamin; ALEXANDRE,

Isabel M. M. (Orgs.). Op. cit. nota 4. p. 119-133.
9 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 32. Grifos nossos.
180 |dem, p. 33. Grifo nosso.
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Ao lado dos anuncios da chegada na Terra da figura de caracteristicas

demoniacas, 0s temas mais utilizados nas prédicas sdo os de envergadura

apocaliptica, os que falam sobre a aproxima¢édo do fim do mundo, do Juizo Final, das

provacdes que os crentes terdo de aglentar para merecerem a paz celeste:

Que esta calamidad [la sequia de 1877] era sin duda el primero
de los anuncios de la llegada del Anticristo y de los dafios que
precederian la resurreccion de los muertos y el Juicio Final. Que
si querian salvar el alma debian prepararse para las contiendas
que se librarian cuando los demonios del Anticristo — que seria
el Perro mismo venido a la tierra a reclutar prosélitos —
invadieran como mancha de fuego los sertones.'®

O fim do mundo, entdo, torna-se o assunto mais freqliente, sendo o Unico a

figurar nos seus conselhos, quando Belo Monte esta sendo atacado pelas expedicdes

que visam acabar com a comunidade:

El Consejero predicaba cada atardecer desde un andamio del
Templo. A Canudos le aguardaban pruebas mas duras, no
habia que dejarse derrotar por el miedo, el Buen Jesus ayudaria
a los que tuvieran fe. Un tema frecuente seguia siendo el fin
del mundo. La tierra, cansada después de tantos siglos de
producir plantas, animales y de dar abrigo al hombre, pediria al
Padre poder descansar. Dios consentiria y comenzarian las
destrucciones. Era eso lo que indicaban las palabras de la
Biblia: “iNo vine a establecer la armonia! jVine para atizar un
incendio!"*#

A dizimacgdo do arraial messianico e sua propria morte sdo anunciadas pelo

pregador a alguns seguidores, que estdo préximos a ele, depois de um breve descanso:

“El fuego va a quemar este lugar”, dijo el Consejero, al tiempo
gue se incorporaba en el camastro. S6lo habian descansado
cuatro horas, (...), pero el Léon de Natuba, que tenia un oido
finisimo, sinti6 en el suefio la voz inconfundible y salté del suelo
a coger la pluma y el papel y a anotar la frase que no debia
perderse. ElI Consejero, con los ojos cerrados, sumido en la
vision, afiadi6: “Habra cuatro incendios. Los tres primeros los
apagaré yo y el cuarto lo pondré en manos del Buen Jesus”.
Esta vez, sus palabras despertaron también a las beatas del
cuarto contiguo, (...) “Van a matarme, pero no traicionaré al

Sefior”. 1%

8L 1dem, p. 29.
82 |dem, p. 96. Grifo nosso.
183 |dem, p. 163.
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O fato de esse homem prever acontecimentos que irdo suceder, pois assim 0s
discipulos créem, da- Ihes a certeza de que estdo em contato com um enviado divino. A
notificacdo dessas previsfes, logo apés o sono, configura-se para os fiéis como sendo
uma iluminacao tida pelo messias enquanto estava no Céu, no momento em que
sonhava. Aliando-se a essas certezas, ha a possibilidade para os crentes de
constatarem as verdades ditas pelo guia — “Todo pasa como estaba anunciado™® —,
afinal, nesse periodo da guerra, Belo Monte ja esta sendo destruido por varios focos de

incéndios, causados pelos incessantes bombardeios do exército.

Pela constante utilizacdo dessa tematica apocaliptica, Antdénio Conselheiro, por
consequéncia, também é visto como um profeta apocaliptico. Suas profecias tém uma
visdo escatoldgica que anunciam o fim do mundo para breve, e a instauracdo de um
novo reino a ser formado pelas inversées do ainda existente. O sertdo se tornara terra
de promisséo, com fartura de carne e peixe185, ao se transformar em mar, e todos os

homens serdo unificados sob o comando divino;

En 1900 se apagarian las luces y lloverian estrellas. Pero,
antes, ocurririan hechos extraordinarios. (...) En 1896 un millar
de rebafios correrian de la playa hacia el sertén y el mar se
volveria sertén y el serton mar. En 1897 el desierto se cubriria
de pasto, pastores y rebafios se mezclarian y a partir de
entonces habria un solo rebafio y un solo pastor. En 1898
aumentarian los sombreros y disminuirian las cabezas y en
1899 los rios se tornarian rojos y un planeta nuevo cruzaria el
espacio.'®

Por parte do messias, ha a énfase de que a morte, para o bom fiel, € uma
béncéo a ser comemorada porque representa o reencontro com o Pai. O crente deixa a
vida terrena, passageira, marcada pela dor e pelas tribulacdes, para adquirir a celeste e
eterna, repleta de felicidade. Essa situacéo fica evidenciada quando o Conselheiro, ao
ser informado de que o Padre Joaquim pode estar morto, como resultado da ira do
Coronel Moreira César contra 0os simpatizantes do Belo Monte, prega o sentimento de

alegria e nao de tristeza pelo possivel 6bito do paroco:

— Vamos a rezar por el Padre Joaquim — dijo, por fin, con voz
afectuosa —. Ahora esta junto al Padre. Alli nos seguird
ayudando, mas que en este mundo. Alegrémonos por él y por
nosotros. La muerte es fiesta para el justo.’®

184

e Idem, p.311.

. VENTURA, Roberto. Canudos como cidade iletrada: Euclides da Cunha na urbs mostruosa. In:
ABDALA JUNIOR, Benjamin; ALEXANDRE, Isabel M. M. (Orgs.). Op. cit. nota 4. p. 89-99.

1% VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 17.

187 |dem, p. 247. Grifo nosso.
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Quando mais um combate contra 0 exército esta prestes a iniciar, ele lembra a

seus discipulos que a morte a cair sobre os varios irmaos néo deve ser lamentada, pois

ela significa um momento de regozijo para os crentes que partem:

— Voy a ir a las trincheras, entonces — dijo suavemente el
Consejero —. (...) Van a morir muchos pero no hay que llorar, la
muerte es dicha para el buen creyente.'®

Algumas de suas falas sao de teor sebastianista, pois anunciam o auxilio que o

rei portugués dara aos crentes canudenses quando o fim do mundo se aproximar, e o

Céao — o exército, as expedi¢cbes contra 0 Belo Monte — estiver pronto para ataca-los:

La Republica seguiria mandando hordas con uniformes y fusiles
para tratar de prenderlo, a fin de impedir que hablara a los
necesitados, pero, por mas sangre que hiciera correr, el Perro
no morderia a Jesus. Habria un diluvio, luego un terremoto. Un
eclipse sumiria al mundo en tinieblas tan absolutas que todo
deberia hacerse al tacto, como entre ciegos, mientras a lo lejos
retumbaba la batalla. Millares moririan de péanico. Pero, al
despejarse las brumas, un amanecer diafano, las mujeres y los
hombres verian a su alrededor, en las lomas y montes de
Canudos, al Ejército de Don Sebastian. El gran Rey habria
derrotado a las camadas del Can, limpiado el mundo para el
Sefior. Ellos verian a Don Sebastian, con su relampagueante
armadura y su espada; verian su rostro bondadoso,
adolescente, les sonreiria desde lo alto de su cabalgadura
enjaezada de oro y diamantes, y lo verian alejarse, cumplida su
misi?g\9 redentora, para regresar con su Ejército al fondo del
matr.

Ao sucumbir concomitantemente ao desabamento de um dos principais

simbolos de Canudos — a torre da Igreja de Santo Antbnio —, 0 messias confirma seu

estreito elo com a religido e com a comunidade que estava construindo:

Por fin, [el Beatito] oye a Jodo Abade: “Cay6 el campanario de
San Antonio”. (...) Se abre camino hacia el camastro, sabiendo
lo que le espera. Divisa entre la polvareda la mano quieta [del
Consejero] sobre la cabeza del Le6n de Natuba, arrodillado en
la misma postura. Y ve al Padre Joaquim, con la oreja pegada al
pecho flaco. Luego de un momento, el parroco se incorpora,
desencajado:

— Ha rendido su alma a Dios — (...)*°

%8 Idem, p. 279.
189
. ldem, p. 62.
1 |dem, p. 516-517.
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A crenca que as pessoas tém no Bom Conselheiro ndo desaparece com sua
morte. Mesmo depois de ter o timulo violado pelo comando da quarta expedicdo e o
cadaver ser decapitado, os simpatizantes revelam fé ao colocarem flores no mar, no

lugar onde acreditam ter sido jogada a cabec¢a do messias:

[El Bar6n de Cafiabrava] Volvié al balcéon y miré, con un
sentimiento creciente de perplejidad y de incomodidad. Si, las
barcas estaban alli, equidistantes de la isla de Itaparica y del
redondo fuerte de San Marcelo, y, en efecto, las gentes de las
barcas no estaban pescando sino echando flores al mar,
derramando pétalos, corolas, ramos sobre el agua, Yy
persignandose, y, aunque no podia oirlo — el pecho le golpeaba
con fuerza — estuvo seguro que esas gentes estaban también
rezando y acaso cantando.'*

A transformacdo de Antdnio Vicente em Antbnio Conselheiro também ¢é
favorecida pelo posicionamento apresentado pelos opositores e/ou indiferentes diante
de suas atividades. Os principais representantes desse rol sdo o Barédo de Canabrava e
0 jornalista miope. O primeiro, além de ser o dono das terras de Canudos, onde a
guerra acontece, é também o chefe politico do Partido Autonomista Bahiano e, com o
desenrolar dos acontecimentos, vai alterando sua visao a respeito do homem chamado
Conselheiro. Inicialmente ndo se preocupa com a figura desse individuo, espantando-se

apenas com a capacidade de resisténcia dos canudenses:

Lo que me sorprende es lo de Canudos. jDos expediciones
derrotadas! — Hizo un gesto de estupor, mirando a Viana —. No
lo entiendo, Luis.™

7

O interesse do Bardo pelo beato s6 é despertado ao ser pessoalmente
prejudicado pelas ordens desse, quando percebe que Pajed, ao lhe informar que a
fazenda de Calumbi sera queimada devido as instru¢des que o Conselheiro recebeu do
Pai, tem certeza de estar fazendo uma boa acdo e de que cré em tudo que é dito pelo

messias:

— ¢A quemar Calumbi? — El estupor cambid la expresion, la voz,
la postura del Baron.

— A purificarla — explicé el caboclo, despacio —. Después de
tanto sudar, esta tierra merece descanso.

— Esta en la Biblia — explicé Pajeu, sin inmutarse — Vendré la
Republica, el Cortapescuezos, habrd un cataclismo. Pero los
pobres se salvaran, gracias a Belo Monte.

— ¢Has leido tu la Biblia, siquiera? — murmur6 el Baron.

1 1dem, p. 544.
192 |dem, p. 175.
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— La ha leido él — dijo el caboclo —-. (...)

— EI Buen JesuUs se ocupara de ellas [las tierras] mejor que
usted — dijo Pajel. Era evidente que no queria ser ofensivo;
hablaba esforzandose por mostrarse respetuoso; parecia
desconcertado por la incapacidad del Baron para aceptar las
verdades mas obvias —. Cuando usted parta, todos se iran a
Belo Monte.

— Para entonces, Moreira César lo habra desaparecido — dijo el
Barén —. ¢No comprendes que las escopetas y las facas no
pueden resistir a un Ejército?

No, nunca comprenderia. Era tan vano tratar de razonar con él,
como con Moreira César o con Gall.'?

O Bardo de Canabrava passa ver o Conselheiro como um ser que domina
completamente os sertanejos que o rodeiam, inclusive aquele cangaceiro, tdo temido
no passado, para o qual as palavras do lider de Belo Monte sédo verdades Obvias e
incontestes. Ele constata a inviabilidade de tentar dissuadir Pajel de cumprir as
determinagfes impostas pelo religioso ou de convencé-lo de que o ato a praticar
destruird aquele lugar e os seus habitantes porque percebe que o jagunc¢o acredita agir
da maneira correta e, sobretudo, por estar movido por um sentimento idealista, a
semelhanca do comportamento que identificou, em outros momentos, no comandante
da terceira expedi¢cdo e no frendlogo anarquista escocés. Portanto, o fazendeiro, ao se
dar conta da obediéncia cega que todos os seguidores devotam ao seu guia espiritual,

194

considera-o un charlatan™, um abusador da boa fé de uma gente valerosa, sufrida, con

un instinto certero de la dignidad'®.

Mesmo depois do conflito concluido e do Conselheiro morto, o Bardo de
Canabrava se mostra confuso sobre o que pensar a respeito do desfecho do episodio
de Canudos. Ao se lembrar da imagem que retém do inspirador da insurrei¢ao,
comenta e admite a liderangca que o penitente exercia sobre os fiéis; um homem cuja
importancia, para ele, suplantou a de muitos misticos religiosos em situagéo

mendicante similar:

— Yo lo conoci [Antonio Consejero] — murmurd el Barén y su
interlocutor [el periodista miope] quedo callado, interrogandolo
con su mirada acuosa —: Pero me pasa con él algo parecido a lo
que le pas6é en Canudos, por culpa de los anteojos. No lo
identifico, se me esfuma. Fue hace quince o veinte afios. Estuvo
en Calumbi, con un pequefio séquito (...) Recuerdo una
coleccion de harapos mas que un conjunto de hombres.
Pasaban demasiados santones por Calumbi. ¢Cémo hubiera

193 |dem, p. 255.
194

. ldem, p. 258.
19 1dem, ibidem.
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podido adivinar que ése era, entre tantos, el importante, el que
relegaria a los demas, el que atraeria a millares de sertaneros?
— También estaba llena de iluminados, de heréticos, la tierra de
la Biblia — dijo el periodista miope — Por eso tanta gente se
confundi6 con Cristo. No entendid, no lo percibio...

— ¢Habla en serio? — adelanto la cabeza el Baron —. ¢,Cree que
el Consejero fue realmente enviado por Dios?

Pero el periodista miope proseguia, con voz correosa, Su
historia.'®

A inquietacdo do Bardo aumenta quando seu companheiro, o jornalista miope,
traz a tona da conversa a hipotese de o sertanejo ter sido enviado por Deus, e ser
reconhecido como tal somente por uns poucos fiéis. A reacdo do Bardo, diante desse
assunto, pode ser entendida como fruto de uma ansiedade em tentar entender o
fenbmeno de Canudos e do Conselheiro, desejando para isso ouvir 0 juizo de uma
pessoa que esteve proxima dos acontecimentos e que faz parte de um grupo de
individuos possuidor de instrucao, de certa cultura, e que, por isso, cré ser capaz de

discernir com alguma coeréncia e racionalidade sobre o ocorrido no interior da Bahia.

O jornalista miope é outra personagem que tem uma visdo oscilante sobre o
Conselheiro. No principio da narrativa, quando o lider sertanejo é apresentado ao
grande publico como um restaurador da monarquia e Canudos como um reduto do
antigo regime brasileiro, o periodista, ao dizer No tengo ideas politicas ni me interesa la
politica®®’, deixa claro, para o diretor e dono do Jornal de Noticias'®, no qual trabalha,
apenas achar divertido escrever sobre a politica porque 0s acontecimentos
relacionados a ela ndo lhes séo atraentes. Contudo, ao sofrer alguns desconfortos —
fome, sede, frio — impostos pela guerra, ao se achar entre as personalidades e no meio
dos fatos para os quais converge a curiosidade da Nagdo, o correspondente desperta
seu interesse pelo lider religioso. Seus pensamentos, ao ter acesso ao Santuario, sdo a
prova de que, mesmo involuntariamente, sente-se envolvido pelo que acontece em Belo

Monte e arredores, ndo sendo mais indiferente a figura de Anténio Conselheiro:

Estaba rendido, sentia hambre, sed, suefio, urgencia de olvidar
la pesadilla. Penso: “Estoy en el Santuario”. Penso: “Ahi esté el
Consejero”. Sentié asombro de haber llegado hasta aqui, penso
en el privilegiado que era, veria y oiria de cerca al eje de la

19 Idem, p. 462-463.

197 Idem, p. 149.

19 segundo Walnice Nogueira Galvao, os jornais, desta época, eram os mais eficientes veiculos de
comunicacdo de massa no Brasil e ofereceram a Canudos representacdes que transitam no ambito da
galhofa, do sensacionalismo e da ponderagdo. A tedrica aponta que as reportagens, independentes dos
periédicos, apresentavam os mesmos chavdes desabonadores sobre Canudos, o que, sem divida, formou
a opinido publica contraria a tudo o que fosse referente a Antdnio Conselheiro e aos seus asseclas. Cf.
GALVAO, Walnice Nogueira. Primeira parte. In:__. No calor da hora: a guerra de Canudos nos jornais — 42
expedicdo. 3.ed. Sdo Paulo: Atica, 1994.
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tempestad que vivia el Brasil, al hombre méas conocido y odiado
del pais. ¢De qué le serviria? ¢Acaso tendria ocasion de
contarlo?*®°

Tanto o Bardo quanto o jornalista miope ajudam a firmar a imagem do
Conselheiro como messias, porque ja nao possuem a convic¢ao inicial de que se trata
de um embusteiro ou um beato alucinado. O fragmento que segue ilustra nossa
afirmacdo, pois percebemos, nas duas personagens, a angustia, principalmente do

jornalista miope, em néo terem certeza da origem do Conselheiro: se humana ou divina:

— ¢, Qué lo angustia asi? — dijo el Barén —. ¢ La sospecha de que
el Consejero fuese efectivamente un nuevo Cristo, venido por
segunda vez a redimir a los hombres?

Lo dijo sin pensar y apenas lo hubo dicho se sintié incémodo.
¢Habia querido hacer una broma? Pero ni él ni el periodista
miope sonreian. Vio a éste hacer una negativa con la cabeza,
que podia ser su respuesta 0 una manera de espantar una
mosca.

— Hasta en eso he pensado — dijo el periodista miope —. Si era
Dios, si lo envio Dios, se existia Dios... No sé. En todo caso,
esta vez no quedaron discipulos para propagar el mito y llevar la
buena nueva a los paganos. Quedd uno solo, que yo sepa; dudo
que baste...*®

Nesse dialogo, podemos ponderar 0s seguintes aspectos: as duas personagens,
a mengdo de que o Conselheiro, j& morto, possa ter sido o Cristo revivido, nao
apresentam nenhum argumento ou atitude enfatica que conteste esse fato. A nao
negagao configura-se, nesse caso, como uma possibilidade de aceitarem a suposigcéo
de ele ndo s6 ter simbolizado a volta do Redentor, mas ter sido o proprio Cristo. Ou
seja, mesmo com uma ponta de descrenca quanto a santidade do Conselheiro, ndo
conseguem deixar de considerar sua hipétese como possivel de ser verdadeira.
Adicionado a isso, temos a referéncia final aos discipulos, considerados em nimero
insuficiente para propagar o mito. E feita, nesse momento, uma referéncia direta aos
apostolos de Jesus que, apés sua morte, sairam pelo mundo a falarem do Salvador. A
semelhanca do Filho de Deus, que nao foi reconhecido por todas as pessoas, sendo
considerado as vezes um impostor, mas que converteu algumas a sua fé, o Conselheiro
trilha um caminho parecido pois, ao longo de sua vida apés 1870, é identificado por
alguns individuos como o messias, tornando-os seus seguidores, ao mesmo tempo em

gue é visto por outros como um mentiroso e intrujao.

199 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 485.
20 |dem, p. 426.



88

Sobre os elementos levantados a respeito da personagem Antdnio Conselheiro,
observamos que se mesmo para 0s adversarios, por horas, sua figura assume o porte
de um enviado divino, para os féis ndo ha davidas quanto a esse fato. Seu perfil de
messias é reforcado e tornado inegavel a partir da convicgdo dos seguidores de que
ele, ao morrer, foi conduzido ao Céu por anjos, que vieram buscé-lo, e que
provavelmente todos os canudenses, por crerem nele, também obter&o a vida eterna e

viverdo junto ao Pai:

—¢Y el Consejero, y el Consejero? - [el Ledn] oye decir, casi en
su oido —. ¢Cierto que subié al cielo, que se lo llevaron los
angeles?

La cara llena de arrugas de la viejecita tumbada en el suelo
tiene un solo diente y las legafias le tapan los ojos. No parece
herida sino extenuada.

— Subié — asiente el Ledn de Natuba, con una clara percepcion
de que eso es lo mejor que puede hacer por ella en ese instante
—. Se lo llevaron los angeles.

— ¢También vendran a llevarse mi alma, Ledn? — susurra la
anciana.

El Ledn vuelve a asentir, varias veces. La viejecita le sonrie
antes de quedarse quieta y boquiabierta.?™

Portanto, a partir das caracteristicas fisicas, do carisma que atrai 0s sertanejos e
dos temas apocalipticos das suas prédicas, podemos considerar a personagem Ant6nio
Conselheiro uma figura messianica. Essa constatacdo é reforcada pela crenca
dos adeptos de que ele € um enviado divino, uma pessoa com dons sobrenaturais e
pela qual sdo capazes de matar e morrer. O beato transmite aos crentes a certeza de
estarem agradando a Deus com suas atitudes e de que a morte conduz aqueles que o

seguem ao Céu, isto é, a felicidade eterna.

3.2 Os conselheiristas

Entre os adeptos que se retinem voluntariamente em torno do messias®,
durante a peregrinacdo, ha dois grupos distintos de fiéis: um que ndo se separa do guia
messianico e outro que o acompanha por um curto periodo. Essa afirmativa é proposta

por Yara Dulce Bandeira de Ataide®®:

201 |dem, p. 546-547.

292 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p. 384.
208, ATAIDE, Yara Dulce Bandeira de. As origens do povo do Bom Jesus Conselheiro. Revista USP, S&o
Paulo, n.20, p. 88-99, dez./fev. 1993-1994.
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O séquito, enquanto itinerante, era formado por um pequeno
namero de adeptos e fiéis, que acompanhava permanentemente
0 Conselheiro, e por um grande grupo que s6 transitoriamente
se reunia em torno dele, e 0 acompanhava apenas em cada
localidade que ele visitava, mas ndo o seguia em suas
peregrinagdes a outros locais.”*

Na fase itinerante do Conselheiro, enquanto alguns crentes o seguem

permanentemente, outros fiéis mudam e a quantidade de peregrinos, que o

acompanha, se altera:

Cuando, siete meses después, el Consejero y sus seguidores —
habian cambiado algunas caras, habia aumentado el
numero, habia entre ellos ahora un negro enorme vy
semidesnudo, pero su pobreza y la felicidad de sus ojos eran los
de antes — volvieron a aparecer en Pombal, (...)**

A maioria dos que véem Anténio Vicente como um enviado divino, segundo

Yara Ataide, tem sua origem étnica entre 0s mesticos e 0s negros, denominados pelos

registros da época de pretos, pardos, caboclos, mesticos, cabras®®. Sdo aqueles que,

geralmente, ndo possuem terra e que descendem de antigos grupos extintos, colocados

a margem da sociedade, a exemplo dos indios “puros”:

Eran una variopinta colectividad donde se mezclaban razas,
lugares, oficios. Habia entre ellos encuerados que habian vivido
arreando el ganado de los coroneles hacendados; caboclos de
pieles rojizas cuyos tatarabuelos indios vivian semidesnudos,
comiéndose los corazones de sus enemigos; mamelucos que
fueron capataces, hojalateros, herreros, zapateros o carpinteros
y mulatos y negros cimarrones huidos de los cafaverales del
litoral y del potro, los cepos, los vergazos con salmuera y demas
castigos inventados en los ingenios para los esclavos. Y habia
las mujeres, viejas y jovenes, sanas o tullidas, que eran siempre
las primeras en conmoverse cuando el Consejero, durante el
alto nocturno, les hablaba del pecado, de las vilezas del Can o
de la bondad de la Virgen.?®’

O elenco acima descrito exemplifica a heterogeneidade dos componentes que

integram o cortejo do Conselheiro: sdo diferentes homens e mulheres fascinados pelo

seu discurso. Entretanto, as caracteristicas dos que fazem parte da caravana do

messias nao se restringem a essas, incluem um grupo mais amplo, formado pelos

204 |dem, p. 90.

295 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 24. Grifo nosso.
2% ATAIDE, Yara Dulce Bandeira de. Op. cit. nota 71. p. 90.
297 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 30.
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deformados, motivo de chacota nos arraiais; pelos rejeitados ou fugitivos das fazendas
que ndo sabiam sobreviver sozinhos no sertdo; por aqueles que nasceram flagelados e
assim pereceriam se algo inédito nao lhes alterasse o destino; e pelos retirantes,
fugitivos das secas continuas que matavam familiares e destruiam plantagdes®®. Enfim,
tratam-se daqueles afastados da sociedade. Em La guerra del fin del mundo, as
personagens mais significativas, pertencentes a esse aglomerado de marginalizados,

sdo Leao de Natuba, Alexandrinha Correa e os Vilanova.

O primeiro, un adefesio enclenque®®, que se locomove como um animal, além
de ser motivo de piadas, também sofre agress@es corporais — Lo acribillaban a
pedradas, escupitajos e insultos®? — dos habitantes da vila, como uma maneira de
castiga-lo pela sua aparéncia hedionda. E um rejeitado pela comunidade, apesar de ler
e escrever as correspondéncias para os moradores, e pelos proprios parentes que s6 o0
socorrem por una cuestion de honor mas que por carifio™. Sua situacdo chega ao
limite, em Natuba, quando é responsabilizado pela morte de uma jovem — fato passivel
de ser aceito por aqueles que o consideravam filho do Diabo. Ledo s6 nédo é queimado

vivo porgque o Conselheiro intercede por ele e o acolhe no seu rebanho.

O afastamento de Alexandrinha Correa da sociedade ocorre por dois motivos:
primeiro, porque as pessoas acreditam ser ela uma rabdomante e, desse modo, um
objeto de reverencia y de curiosidad®?; segundo, por manter uma vida marital com o
padre Joaquim, tendo com ele trés filhos. Se, no principio do envolvimento com o

sacerdote, todo Cumbe comentaba con sorna el cambio de AIejandrinha213

e logo los
vecinos toleraran sin demasiados remilgos esa unién®“, ndo significa que essa
relacdo tenha sido aceita pela comunidade. Para os habitantes do local, Alexandrinha,
mantendo essa vida, ajuda o padre Joaquim a se afastar do ideal sertanejo de como
deve ser um clérigo. A adeséo da personagem ao Conselheiro transmite, pois, a idéia

de ela querer se redimir dos pecados cometidos.

Quanto aos Vilanova, encaixam-se nesse grupo de marginalizados por

representarem os que fogem das desgracas promovidas pela natureza: as pestes, as

2% Tomamos por base o texto de LEONARDIS, Barbara de. Messianismo na caatinga. In: ABDALA
JUNIOR, Benjamin; ALEXANDRE, Isabel M. M. (Orgs.). Op. cit. nota 4. p. 43-54. Especialmente a pagina
49,

299 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 106.

. ldem, p. 107.

. ldem, p. 108.

22 |dem, p. 127.

. Idem, p. 128. Grifo nosso.

. Idem, p. 129. Grifo nosso.
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secas, as enchentes. Apesar de serem, sobretudo Antonio, présperos comerciantes em
tempos de bonanca, sofrem perdas financeiras e afetivas que os transformam em

constantes retirantes pelo sertéo:

Esta vez, la peregrinacion de la familia Vilanova, por un territorio
agobiado de hambre y de sed, fue mas larga que la que habia
hecho una década atras; huyendo de la peste. (...) Uno de los
hijos de Honorio murié de disenteria y lo enterraron en
Borracha, (...) Pero tampoco pudieron resistir mucho alli y
emigraron hacia Patamuté y Mato Verde, donde Honorio fue
picado por un alacran. (...)

En Pedra Grande, otro hijo de Honorio y Asuncién murié de un
simple catarro.?

A unido dessa familia ao messias significa, para Antbnio, o encontro de paz e de

tranquilidade depois de uma vida conturbada por viagens e inquietacées.

Contudo, h& ainda membros do séquito do Conselheiro a que ndo nos referimos:
0s cangaceiros. Consta que alguns dos mais terriveis do interior nordestino — como
Jodo Satd, posteriormente conhecido como Jodo Abade, e Pajel — tornam-se homens
fieis do asceta, depois de ouvirem seus sermdes e de se arrependerem dos crimes

cometidos:

Igual que los vaqueros, los peones, los libertos y los esclavos,
los cangaceiros reflexionaban. Y algunos de ellos — el cortado
Pajel, el enorme Pedrdo y hasta el mas sanguinario de todos:
Jodo Satan — se arrepentian de sus crimenes, se convertian al
bien y lo seguian.?'®

Tal fato, segundo Leonardis, desperta a atencdo, pois se tratam de individuos

que conhecem a caatinga muito bem, ndo necessitando do auxilio de outra pessoa para

7

sobreviverem?’. Todavia, a presenca deles é inegavel e aumenta o prestigio do
messias, pois Ihe d4 a feicdo de um ente superior, capaz de transformar ferozes ledes

em pacificos cordeiros, a exemplo do temivel Jodo Grande:

Un dia encontré en una encrucijada de senderos, en las afueras
de Pombal, a un pufiado de gentes que escuchaban las
palabras que les decia un hombre magro, envuelto en una
tunica morada, cuyos cabellos le barrian los hombros y cuyos
ojos parecian brasas. Hablaba del Diablo, precisamente, al que
llamaba Lucifer, Perro, Can y Belcebl, de las catastrofes y
crimenes que causaba en el mundo y de lo que debian hacer
los hombres que querian salvarse. Su voz era persuasiva,

15 Idem, p. 89-90.
1% |dem, p. 29.
217 Cf. LEONARDIS, Barbara de. Op. cit. nota 76. p. 49.
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llegaba al alma sin pasar por la cabeza, e incluso a un ser
abrumado por la confusion, como él, le parecia un balsamo que
suturaba viejas y atroces heridas. Inmévil, sin pestafiear, Jodo
Grande lo estuvo escuchando, conmovido hasta los huesos por
lo que oia y por la misica con que venia dicho lo que oia. La
figura del santo se le velaba a ratos por las lagrimas que
acudian a sus ojos. Cuando el hombre reanud6 su camino, se
puso a seguirlo a distancia, como un animal timido.*®

O encontro de Jodo Grande com o peregrino ilustra a fascinacdo que o beato
exerce sobre os individuos, inclusive naqueles que os sertanejos julgam possuidos pelo
Cao. Quando um homem muda seu comportamento, ao ter contato com o Conselheiro,
os fiéis tém a certeza do poder atribuido por Deus ao guia, afinal ele é capaz de alterar

0 destino das pessoas que dele se aproximam.

A adesdo dos adeptos ao lider messianico, normalmente, é efetuada por
familias completas, que tudo abandonam nos seus locais de origem. A vontade dos
individuos em quererem salvar suas almas e obterem uma vida terrena melhor
sobrepBe-se as perdas materiais, caso as tenham. Uma familia de romeiros, recebida

pelo Beatinho, representa as outras:

Entraron un ciego, su hija y su marido y dos hijos de éstos.
Venian de Querara y el viaje les habia tomado un mes. En el
trayecto murié la madre del marido y dos hijos mellizos de la
pareja. (...) Las cinco caras mostraban esa mezcla de fatiga que
daban el hambre y el sufrimiento fisico y de regocijo del alma
que invadia a los peregrinos al pisar Belo Monte.?*®

Para os crentes, 0 desejo de se unirem ao Conselheiro e com ele obterem uma
existéncia benfazeja, na Terra ou no Céu, torna-se a aspiracao principal, capacitando-

0S a esquecer as tristezas que até a pouco tempo os atormentavam.

Uma caracteristica da sociedade sertaneja, bem assimilada pelos
conselheiristas, é a importancia dada ao rito do enterro”. Em vérias passagens da
narrativa, encontramos os seguidores do missionario preocupando-se com o velério dos

mortos da regido. O fragmento oferece uma imagem geral das atividades dos adeptos:

Durante los meses de la sequia el Consejero y sus discipulos
tabajaron sin tregua dando sepultura a los muertos de inanicion,
peste o angustia que encontraban a la vera de los caminos,
cadaveres corruptos y comidos por las bestias y aun por

18 \VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 41-42.
19 |dem, p. 243.
220 Cf. LEVINE, Robert M. Op. cit. nota 2. p. 187.
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humanos. Fabricaban cajones y cavaban fosas para esos
hermanos y hermanas.?

A particularizacdo de um funeral, o de um dos filhos de Hondrio Vilanova,
permite perceber que esse grupo de fiéis responsabiliza-se desde a preparacao do

caixao até a encomendacgéo da alma do morto:

Y antes que Honorio repusiera, [el Consejero] se volvié a sus
acompafantes: “Vamos a hacerle un entierro decente, para que
el Padre lo reciba alborozado”. Los Vilanova, entonces, vieron a
los peregrinos animarse, correr hacia los arboles, cortarlos,
clavarlos, fabricar un cajén y una cruz con una destreza que
mostraba larga practica. EI moreno cogio en sus brazos al nifio
y lo metio en el cajén. Mientras los Vilanova rellenaban la
tumba, el hombre rezé en voz alta y los otros cantaron benditos
y letanias, arrodillados alrededor de la cruz.??

Assim, se a preocupacdo com o enterro de pessoas desconhecidas é grande,
maior é com o dos companheiros da fé. Durante o periodo do conflito com as
expedicBes policiais e militares, notamos o0 cuidado dos conselheiristas em darem um

sepultamento cristdo aos irméos religiosos:

Al Enano lo fascinaban los entierros, ese curioso afan de los
deudos de que sus muertos se enterraran con algun pedazo de
madera encima. Como ya no habia quien hiciera ataldes, pues
todos estaban dedicados a la guerra, los cadaveres se
sepultaban envueltos en hamacas, a veces dos o tres en una
sola. Los parientes ponian dentro de la hamaca una tablita, una
rama de arbusto, un objeto cualquiera de madera, para probarle
al Padre su voluntad de dar al muerto un entierro digno, con
cajon, que las adversas circunstancias impedian.??

A atencdo dispensada aos funerais provém da certeza de que, neste momento,
os falecidos devem estar prontos e arrumados para se reencontrar com o Pai. Essa
convicgdo dos adeptos € o resultado da crenca nas palavras do Conselheiro, que revela

aos fiéis ser através da morte que os individuos retornam ao Criador.

A crenca de que o Conselheiro € um individuo dotado de qualidades espirituais,
com a capacidade de compreender, consolar, perdoar e transformar as pessoas em
seres melhores, faz com que ele seja tdo ou mais adorado do que 0s santos ou o
préprio Salvador. O Ledo de Natuba diz textualmente, na narrativa, que acredita

somente no Conselheiro:

22l \VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 30.
2 |dem, p. 90.
2 |dem, p. 447.
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Después de los rezos, habian comenzado a confesarse en voz
alta. Cuando le toco el turno, el Ledn de Natuba, en un arrebato
impensado, dijo de pronto algo que nadie le habia oido antes:

“Yo no creo en Dios ni en la religion. Sélo en ti, padre, porque ti

me haces sentir humano”.?

Com essa confissdo, a personagem explicita a importancia extremada que este
messias exerce na vida dos seguidores. Para o Ledo, o Conselheiro esta acima da
entidade divina mais importante do Cristianismo. Deixa claro que ndo se mantém ligado
a ele por causa da religido, mas que o acompanha somente pelos sentimentos que lhe
desperta, por fazé-lo sentir-se participante da raca humana. Com isso, da ao visionario,
mesmo contra a vontade desse, o0 papel ndo igual a Deus, mas superior.

Cabe ainda a esse seguidor identificar os momentos agonizantes de Canudos
como sendo, talvez, a consumacdo do quarto fogo anteriormente previsto pelo

Conselheiro:

El humo es tan denso que el Ledn de Natuba comienza a toser,
a la vez que esa mente activa, creativa, funcionante, recuerda
algo que el Consejero dijo alguna vez, que él escribié y que
debe de estar también carbonizdndose en los cuadernos del
Santuario: “Habra tres fuegos. Los tres primeros los apagaré y
el cuarto se lo ofreceré al Buen Jesus”. Dice fuerte,
ahogandose: “¢Es éste el cuarto fuego, es éste el ultimo
fuego?”.®

Assim, 0 Ledo ndo apenas prova ser um crente fiel a perceber o cumprimento
das profecias, mas também firma a figura daquele beato — nesse momento da guerra ja
falecido —, enquanto um enviado divino, uma pessoa que, por ter mantido contato com o

Senhor, foi capaz de prever o futuro, que agora se faz presente, para os canudenses.

Para os conselheiristas, a aproximacao do seu lider com Jesus Cristo encontra
eco na maneira como se dirigem a ele e como falam dele. A saudacdo usada pelo

Conselheiro e repetida pelos adeptos, que aparece em varios momentos da narrativa,

1226

“Alabado sea Nuestro Sefior Jesucristo™, vai sendo alterada paulatinamente para

“Alabado sea el Buen Jesus"?

, até atingir a maneira mais utilizada pelos crentes,
durante o periodo da guerra: “Alabado sea el Buen Jests Consejero”?®. Nessa forma

final, temos a juncdo das duas expressdes anteriores, acrescidas do nome do messias

224

. ldem, p. 275.
225

. Idem, p. 550.
% |dem, p. 163.
227 |dem, p. 192.
2 |dem, p. 434.

N
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ao de Jesus. Assim, ha a énfase do aspecto sofredor®”® e na possibilidade de salvacéo
oferecida pelo Cristo e pelo Conselheiro, destacando a semelhanca entre ambos. A
aproximacao do penitente com Deus também é refletida pelo emprego do substantivo
“pai”, ao se referirem aos dois. O exemplo abaixo, alusivo aos ultimos momentos do

Conselheiro, ilustra nossa afirmacéo:

“Antonio Vilanova”, susurra el Consejero y hay como una
descarga eléctrica en el Santuario. “Ha hablado, ha hablado”,
piensa el Beatito, (...) “Alabado sea el Padre, alabado sea el
Buen Jesus.” (...)

El Beatito ve que esa boca amada, a la que la flacura ha dejado
sin labios, se abre para repetir: “Antonio Vilanova”. Reaccionan,
dicen “si, si, padre”, (...)*°

Como os canudenses estabelecem uma estreita ligacdo do seu lider com o Pai
e o Filho, enxergam nele uma aura divina e acreditam que tudo o que esteja
relacionado ao Conselheiro seja considerado sagrado. No epis6dio em que o Beatinho
e as mulheres do Coro Sagrado comungam o excremento expelido pelo moribundo
messias, por julgarem ser um 6bolo, ha a manifestacdo do sagrado, pois, para esses
adeptos, tudo o que provém do enviado de Deus tem um carater espiritual e superior a

aparéncia mundana:

la Madre Maria Quadrado y las beatas corren a rodearlo [al
Consejero], levantarle el habito, limpiarlo, recoger humildemente
eso gque — piensa el Beatito — no es excremento, porque el
excremento es sucio e impuro y nada que provenga de él puede
serlo. ¢COmo seria sucia, impura, esa aguadija que mana sin
tregua desde hace ¢seis, siete, diez dias? de ese cuerpo
lacerado? ¢Acaso ha comido algo el Consejero en estos dias
para gque su organismo tenga impurezas que evacuar? “Es su
esencia lo que corre por ahi, es parte de su alma, algo que esta
dejandonos.” Lo intuy6 en el acto, desde el primer momento.
Habia algo misterioso y sagrado en esos cuescos subitos,
tamizados, prolongados, en esas acometidas que parecian no
terminar nunca, acompafadas siempre de la emisién de esa
aguadija. Lo adivino: “Son 6bolos, no excremento”. Entendid
clarisimo que el Padre, o el Divino Espiritu Santo, o el Buen
Jesus, o la Sefiora, o el propio Consejero querian someterlos a
una prueba. Con dichosa inspiracion se adelantd, estird la mano
entre las beatas, mojé sus dedos en la aguadija y se los llevo a
la boca, salmodiando: “¢Es asi como quieres que comulgue tu
siervo, Padre? ¢No es esto para mi rocio?”. Todas las beatas
del Coro Sagrado comulgaron también, como él.%

229 Cf. LEVINE, Robert M. Op. cit. nota 2. p. 205.
230 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 511.
21 |dem, p. 513. Grifos nossos.
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Tal atitude por parte dos discipulos indica que, para eles, o Conselheiro é um
ser puro e gerador do alimento que deve nutrir a alma dos crentes. A capacidade dos
canudenses em sacralizarem um ato fisioldgico encontra explicacdo no fato de
pertencerem a uma sociedade que preserva valores arcaicos, tradicionais, e conserva

uma grande religiosidade. Segundo Mircea Eliade®?

, para o homem “primitivo”,
religioso, habitante das sociedades tradicionais — apresentado como o contraponto do
“moderno”, a-religioso, e morador das sociedades industriais — , um ato orgénico nunca
€ visto simplesmente como fisiol6gico, podendo assumir o carater de comunh&o com o

233

sagrado””. Isso € possivel devido ao acesso desse individuo as infinitas experiéncias,

que podem ser consideradas “césmicas”. Para 0 homem das sociedades arcaicas — a
exemplo dos conselheiristas®* —, a vida como um todo é passivel de obter a
santificacdo, pois, a0 mesmo tempo que tem uma existéncia humana, também participa
de uma outra relacionada com o “Cosmo” ou com o0s deuses. Tais aspectos permitem,
ao individuo religioso, crer que um ato, muitas vezes visto como puramente organico,
possa tornar-se sagrado. No caso dos crentes de Belo Monte, a aceitagcdo de que o
Conselheiro € um ser que produz de forma espontdnea um “sacramento”, composto
pela sua porgao espiritual — esséncia e alma —, confirma a crengca em sua santidade,

despindo-o de sua condi¢cdo humana para vesti-lo de um estado trans-humano.

O mana expelido continuamente pelo messias — aunque fuera manda lo que

escurria su cuerpo® — possui para Leopoldo Bernucci um significado ligado & Biblia:

No deja de ser sugestivo el significado que tiene la palabra
“mand” designando excremento comible dentro de la red
analdgica de imagenes biblicas.?*®

Segundo o Livro Sagrado, o mana foi o alimento que Deus mandou, sob a forma
de chuva, aos israelitas para fazé-los resistir no deserto. Desse modo, o Conselheiro,
utilizando o seu corpo — ou sera o Pai usando seu enviado? —, oferece aos seguidores o
sustento, que deve ajuda-los a sobreviver e a nutrir sua fé, durante o periodo final de

provacéo imposto pela guerra.

282 E| |ADE, Mircea. O sagrado e o profano. Traducdo de Rogério Fernandes. S&o Paulo: Martins Fontes,
1996.

233 |dem, p. 137-141.

24 A permissdo que nos damos para considerar os conselheiristas pertencentes a uma comunidade

tradicional e arcaica baseia-se no fato de que, enquanto sertanejos, habitam uma regiao brasileira — a do
sertdo — apontada como o0 oposto da litorAnea onde se concentra o progresso, a modernidade, o
desenvolvimento industrial e tecnolégico. Conseqiientemente, esse local, ao contrario do primeiro, é aquele
em gue a consciéncia humana dessacraliza o mundo.

%5 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 514. Grifo nosso.

2% BERNUCCI, Leopoldo M. Op. cit. nota 17. p. 975.
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A moléstia do Conselheiro aumenta a certeza, continuamente transmitida a seus
discipulos, de que o mundo esta prestes a acabar. Tal convic¢ao, anterior aos periodos
de guerra, faz com que alguns de seus seguidores, por acreditarem em suas palavras,

tentem apressar o final através de agfes que apontam para uma feicao escatoldgica:

Algunos impacientes, con el pretexto de apurarlo [el Juicio Final]
0 de ganarle a la tierra el descanso, salieron a sembrar la
desolacién. Enfurecidos de amor prendian fuego a las
construcciones de los tablazos y caatingas que separaban a
Canudos del mundo.?’

O jornalista miope, durante sua estada em Belo Monte, ao conviver com 0s
conselheiristas, percebe que essas pessoas ndo temem a morte, ao contrario, parecem
deseja-la. A explicacdo que encontra para esse fato fundamenta-se na esperanca que
elas tém de a vida celeste ser melhor do que a terrena, demonstrando confiarem nas

palavras do messias:

[Los canudenses] Daban méas importancia a la muerte que a la
vida. Habian vivido en el desamparo méas total y toda su
ambicion era un buen entierro. ¢ Como entenderlos? Aunque, tal
vez, si uno vivia la vida que él estaba viviendo en este
momento, la muerte era la Unica esperanza de compensacion,
una “fiesta”, como decia el Consejero.”®

Entretanto, h& aqueles fiéis que, por medo da morte ou por sentirem sua crenga
abalada — quando o Belo Monte esté prestes a sucumbir —, tentam se render as forgas
militares. Segundo o relato que o Fogueiro faz a Anténio Vilanova e as pessoas que
acompanham ao comerciante, os crentes, que buscam sobreviver se entregando aos
adversérios, sdo assassinados pelos irmaos na fé sob o comando de Jodo Abade. Esse
discipulo do Conselheiro ndo aceita a idéia das pessoas deixarem o arraial para se
tornarem prisioneiras porque sabe que acabardo morrendo nas méaos dos impios
através da degola, isto €, nao ficardo s6 com o corpo insepulto, mas certamente serdo
sacrificadas com arma branca, o que, para o Conselheiro, condena a alma a morte

eterna:

— jAlto! jAlto! — [Jodo Abade] grité, desorbitado, mirando a
derecha y a izquierda, haciendo gestos a los que se rendian,
tratando de atajarlos —. ¢ Se han vuelto locos? jAlto! jAlto!

— Le explicamos — dijo el Fogueteiro —. Se lo explicé Joao
Grande, que estaba llorando y se sentia responsable. Llegaron

237 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 96.
38 |dem, p. 487.
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también Pedrdo, el Padre Joaquim, otros. Bastaron dos
palabras para que se diera cuenta de todo.

— No es que los vayan a matar — dijo Jodo Abade, alzando la
voz, cargando su fusil, tratando de apuntar a los que ya habian
cruzado y se alejaban —. A todos nos van a matar. Los van a
humillar, los van a ofender como a Pajel. No se puede permitir,
precisamente porgue son inocentes. jNo se puede permitir que
les corten los pescuezos! iNo se puede permitir que los
deshonren!

— Ya estaba disparando — dijo Antonio el Fogueteiro —. Ya
estdbamos disparando todos. Pedrdo, Jodo Grande, el Padre
Joaquim, yo. — El Enano noté que su voz, hasta entonces firme,
dudaba —: ¢Hicimos mal? ¢Hice mal, Antonio Vilanova? ¢Hizo
mal Jodo Abade en hacernos disparar?

— Hizo bien — dijo en el acto Antonio Vilanova —. Eran muertes
piadosas. Los hubieran matado a faca, hecho lo que a Pajeu. Yo
hubiera disparado, también.?*

A acdo dos canudenses, que buscam resistir aos ataques inimigos, ndo se
configura, para os que a praticam, como um ato de violéncia contra 0s companheiros,
mas é um esforco derradeiro empreendido na tentativa de salvar as almas daqueles
gque — assim entendem — irdo ser contaminados e mortos impiedosamente pelo Céao.
Anténio Vilanova, ao confortar o Fogueteiro, quando esse prenuncia um certo
arrependimento e remorso pelo ato, dizendo que também atiraria, explicita a convicc¢ao,
enquanto seguidor do Conselheiro, de que a morte é a melhor coisa que pode
acontecer ao bom crente. Tal como pregou 0 messias, principalmente durante o periodo

da guerra, subentende ser através dela que se obtém a salvacgéo.

Nem todos, porém, que acreditam em Antdnio Conselheiro, habitam Canudos®.
O profeta, que os cirqueiros, Jurema e Galileu Gall encontram na localidade de
Algodéao, acompanhado de alguns peregrinos e possuidor de uma aparéncia fisica e de
uma atividade religiosa parecidas com as do Conselheiro, exemplifica esses seguidores

espalhados pela caatinga:

Los conducia [a un grupo de peregrinos] un apdéstol; hombre ya
viejo que llevaba alpargatas y una tdnica sobre los pantalones.
Tenia un escapulario enorme y los seres que lo seguian lo
miraban con veneracion y timidez, como a alguien caido de otro
mundo.?

239 |dem, p. 556-557.

240, Segundo Marco Antonio Villa, como Canudos é igualado a um centro religioso, muitos sertanejos que
se denominam conselheiristas continuam morando em arraiais proximos a essa comunidade, estendendo
pelo interior nordestino a influéncia do lider de Belo Monte. Tal fato aumenta o temor dos republicanos, que
véem na dispersdo dos seguidores do beato uma dificuldade em repreenderem, com eficiéncia, as
manifestagbes do movimento. Cf. VILLA, Marco Antonio. Op. cit. nota 6. p.80.

241 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 236.
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Esse velho homem ndo se limita a crer nas profecias apocalipticas do Bom
Jesus Conselheiro e a considera-lo dotado de dons especiais, mas também aceita a
crenca conselheirista de a Republica ser a personificacdo do Diabo, que utiliza as
pessoas pertencentes a ela como seus instrumentos de destruicdo. Para o profeta, a
permanéncia junto aos canudenses e ao lider messianico significa obter, depois da
morte, a ressurreicdo e a vida eterna, ou seja, alcancar a morada do Altissimo. Em

contraposicao, lutar contra o Belo Monte leva a condenacao perpétua e ao Inferno:

el viejo hablé de Canudos, de los Libros Santos y de lo
anunciado por el Consejero, al que llamaba mensajero de
JesUs. Resucitarian a los tres meses y un dia, exactamente. Los
del Can, en cambio, moririan para siempre. Esa era la diferecia:
la de la vida y la muerte, la del cielo y el infierno, la de la
condena y la salvacién. El Anticristo podia mandar soldados a
Canudos: ¢de qué le serviria? Se pudririan, desaparecerian.
Los creyentes podian morir, pero, tres meses y un dia después,
estarian de vuelta, completos de cuerpo y purificados de alma
por el roce con los angeles y el tufo del Buen Jesus.?*?

Para esse beato, o Conselheiro figura-se como um individuo mandado por Deus
para conduzir os sertanejos no caminho que leva a salvacdo. E o ser com a
responsabilidade de transformar o Mundo num lugar aprazivel, harmonioso e feliz para

se viver:

Al final de la guerra ya no habria ricos, o, mejor dicho, no se
notaria, pues todos serian ricos. Estas piedras se volverian rios,
esos cerros sembrios fértiles y el arenal que era Algodones un
jardin de orquideas como las que crecian en las alturas de
Monte Santo. La cobra, la tarantula, la suguarana serian amigas
del hombre, como hubiera sido si éste no se hubiera hecho
expulsar del Paraiso. Para recordar estas verdades estaba en el
mundo el Consejero. (...)

El espiritu era el Buen Jesus y la materia era el Perro. Ocurririan
los milagros tan esperados: desaparecerian la miseria, la
enfermedad, la fealdad.?*

Um seguidor que se diferencia dos demais é Padre Joaquim, em funcao de ser
um membro oficial da Igreja que assume publicamente sua simpatia pelo Conselheiro.
Sua vida que, no comeco da narrativa, € apresentada como pecaminosa, por nao
observar alguns principios basicos do apostolado como a castidade e a sobriedade, vai
sendo alterada, seja em virtude da imposi¢cdo da mulher — Alexandrinha Correa —, ou

pela sua prépria inseguranca diante do asceta:

242
243

. ldem, ibidem.
. ldem, ibidem.
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Aunque [el Padre Joaquim] seguia viviendo alegremente, sus
relaciones con la mujer que compartia su casa y era madre de
sus hijos, cambiaron. Al menos en publico, se trataban con la
cortesia de dos personas que apenas se conocen. El Consejero
despertaba en el parroco de Cumbe sentimientos
indefinibles.¢Le tenia miedo, respeto, envidia, conmiseracion?
El hecho es que cada vez que llegaba le abria la Iglesia, lo
confesaba, lo hacia comulgar y mientras estaba en Cumbe era
un modelo de templanza y devocién.?*

Com o suceder dos acontecimentos, o vigario torna-se um dos principais

responsaveis em manter o Belo Monte em contato com o restante do sertdo. Suas

atividades, além de zelar pela fé dos fiéis, realizando suas tarefas sacerdotais,

consistem em

aos principais defensores da comunidade sobre a

movimentacao das expedicbes que visam destrui-la:

[El Consejero] Fue al encuentro del Padre Joaquim, cuyo hébito
venia enterrado, asi como su cara. Se incliné ante él, le cogio la
mano y se la bes6. La humildad y el respeto con que lo recibia
el Consejero incomodaban siempre al parroco, pero hoy estaba
tan inquieto que no parecié notarlo.

— Llegd un telegrama — dijo, mientras le besaban la mano el
Beatito, Jodo Abade, la Madre de los Hombres y las beatas —.
Viene un Regimiento del Ejército Federal, desde Rio. Su jefe es
un famoso militar, un héroe que ha ganado todas las guerras.?*

Em sua conversa com o Bardo de Canabrava, o jornalista miope conta que o

paroco de Cumbe, junto com outros padres que ndo conheceu, mas que soube

andarem pelo arraial, forneceu aos canudenses artigos que, durante a guerra, esses

tinham dificuldades em obter:

Y alli [en Canudos] estaban [los curas], espiando para los
yagunzos o peleando hombro a hombro con ellos. Mandando
informaciones o trayendo medicinas, contrabandeando salitre y
azufre para fabricar explosivos.?*

Ao praticar tais atos, o Padre Joaquim passa a ser considerado um homem que,

segundo a opinido do correspondente perante a incredulidade do Bardo, teve a

existéncia modificada pelo Bom Jesus Conselheiro:

El Baron escrut6 a su huésped:

— ¢ Ese curita cargado de hijos? ¢ Ese borrachin y practicante de
los siete pecados capitales estaba en Canudos?

— Es un buen indicio del poder de persuasion del Consejero —
afirmo el periodista —. Ademas de volver santos a los ladrones y

4 |dem, p. 130.
%5 |dem, p. 167.
24 |dem, p. 424.
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asesinos, catequizé a los curitas corrompidos y simoniacos del
sertén. Hombre inquietante ¢no es cierto??"’

Através desse dialogo, vemos que jornalista credita ao Conselheiro o privilégio

de exercer, com eficiéncia, o dom de transformar as pessoas que 0 cercam em

individuos melhores do que eram antes de se juntarem a ele.

Ao falar com Jurema sobre Pajel, especialmente a respeito das maldades que

esse praticou antes de se tornar um seguidor do Conselheiro, o proprio clérigo enumera

as profundas mudancas que 0 messias opera has pessoas, inclusive entre os jagungos

que o conhecem. Entretanto, todos os milagres conseguidos pelo Conselheiro, junto a

populacédo do interior nordestino, s6 despertou a ira da Republica. Por causa disso, o

padre concorda com a afirmacdo do beato de que o novo regime é o Anticristo,

igualando-se, dessa forma, aos demais conselheiristas:

Toda esa vida de locura e infierno. Y, sin embargo, ahi esta,
también él [Pajell], como Jodo Abade, como Taramela, Pedrédo y
los demaés... El Consejero hizo el milagro, volvié oveja al lobo, lo
metié al redil. Y por volver ovejas a los lobos, por dar razones
para cambiar de vida a gentes que so6lo conocian el miedo y el
odio, el hambre, el crimen y el pillaje, por espiritualizar la
brutalidad de estas tierras, les mandan Ejército tras Ejército,
para que los exterminen. ¢Qué confusion se ha apoderado del
Brasil, del mundo, para que se cometa una iniquidad asi? ¢No
es como para darle también en eso la razén al Consejero y
pensar que efectivamente Satanas se ha aduefiado del Brasil,
que la Republica es el Anticristo??*

A adesdo do Padre Joaquim ao Conselheiro manifesta-se, para o Barédo de

Canabrava, mesmo depois do final do conflito, como um acontecimento extraordinario

pois, para ele, as pessoas ligadas ao messianico visionario pertenciam somente as

baixas classes sociais:

— Era un curita pecador pero no estupido — reflexion6 el Bar6n—.
Cuando estaba sobrio se podia conversar con él. Hombre
despierto y hasta con lecturas. Me cuesta creer que cayera
también bajo el hechizo de un charlatan, igual que los
analfabetos del serton...*

Portanto, o Bardo de Canabrava ao ver em Antdnio Conselheiro um homem que

nao atingia somente as camadas ignorantes da populacdo nordestina, mas igualmente

247 1dem, ibidem.

248 |dem, p. 448.
49 |dem, p. 425.
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aquelas sociais e culturalmente superiores, também da ao beato o status de um

individuo capaz de modificar diferentes pessoas.

O relacionamento dos fiéis com o seu mestre baseia-se numa forte harmonia

entre eles. Enquanto o Conselheiro providencia o amparo espiritual, aqueles cuidam da

seguranca do lider. No relato do confronto de Massaté, ainda que a forca policial

possua armas superiores, 0 séquito ndo se intimida e enfrenta os adversarios:

pues apenas el Sargento jefe les ordend entregar al que le
decian Consejero, la turba se les eché encima, en un acto de
flagrante temeridad, considerando que los policias tenian fusiles
y ellos sélo palos, hoces, piedras, cuchillos y una que otra
escopeta. Pero todo ocurri6 de manera tan subita que los
policias se vieron cercados, dispersados, acosados, golpeados
y heridos, a la vez que se oian llamar “jRepublicanos!” como si
la palabra fuera insulto. Alcanzaron a disparar sus fusiles, pero
aun cuando caian andrajosos con el pecho roto o la cara
destrozada, nada los desamindé y, de pronto, los policias
bahianos se encontraron huyendo, aturdidos por Ia
incomprensible derrota.?

Esse episodio, ao invés de fazer os penitentes abandonarem o beato, com

medo de novas investidas policiais, motiva-os a um fervor maior. Mesmo com o

Conselheiro autorizando-os a retornar as suas casas, permanecem ao seu lado por se

identificarem com os “escolhidos™:

Les dijo que lo ocurrido la vispera era sin duda preludio de
mayores violencias y les pidié que regresaran a sus casas, pues
si continuaban con él, podian ir a la carcel o morir como esos
cinco hermanos que ahora estaban en presencia del Padre.
Ninguno se movid. Pasdé sus o0jos sobre los cien, ciento
cincuenta, doscientos desarrapados, que lo escuchaban
inmersos todavia en las emociones de la vispera, y ademas de
mirarlos parecié verlos. “Agradézcanle al Buen Jesus, les dijo
con suavidad, pues parece que los ha elegido a ustedes para
dar el ejemplo.”®*

Os fiéis tém uma profunda convicgdo de serem os homens eleitos pelo Pai. Eles

explicitam isso através de um sentimento de fraternidade, apesar de suas origens

serem, muitas vezes, diferentes. Porém, por meio da fé e crenca no Conselheiro,

tornam-se iguais naquele lugar que consideram sagrado:

La diversidad humana coexistia en Canudos sin violencia, en
medio de una solidaridad fraterna y un clima de exaltacion que
los elegidos no habian conocido. Se sentian verdaderamente
ricos de ser pobres, hijos de Dios, privilegiados, como se los

%0 |dem, p. 47.
251
. Idem, p. 48.
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decia cada tarde el hombre del manto lleno de agujeros. En el
amor hacia él, por lo demés, cesaban las diferencias que podian
separarlos: cuando se trataba del Consejero esas mujeres y
hombres que habian sido cientos y comenzaban a ser miles se
volvian un solo ser sumiso y reverente, dispuesto a darlo todo
por quien habia sido capaz de llegar hasta su postracién, su
hambre y sus piojos para infundirles esperanzas vy
enorgullecerlos de su destino.?

Portanto, os seguidores de Antonio Conselheiro sdo aqueles individuos
pertencentes as diversas classes sociais e as diferentes situagdes econdmicas. S&o
todos os homens que créem piamente nas prédicas do messias. Ao lado do enviado
divino, os conselheiristas se sentem pessoas escolhidas por Deus, aquelas que devem
lutar, mesmo a custa da propria vida, contra o Anticristo para serem recompensadas

com a salvacgdo eterna.

3.3 A Jerusalém sertaneja

Passando a categoria dos “eleitos” e com a decisdo do beato em encerrar a vida
errante, 0 grupo de crentes entra na fase da vivéncia na Cidade Santa. Através do
estabelecimento num arraial, 0 messias busca congregar 0s que estdo préximos de si
com aqueles que o admiram, mas que precisam de um lugar fixo para morar. Essa nova
etapa ocorre quando os seguidores comecam a sofrer represélias e a se confrontarem
com tropas policiais. A atitude de constituir uma comunidade coincide com a evolugéo
do movimento messianico: o penitente e seus asseclas, apds o periodo de marcha

errante, expdem a necessidade de permanecer num lugar determinado:

[os beatos] depois de um periodo de peregrinacdo apostdlica,
se firmam numa sede que escolhem como cidade santa,
destinada depois a tornar-se meta de peregrinacdes e centros
de reunido dos prosélitos.”*®

Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, a formacdo de uma comunidade — a
instauracdo de uma Cidade Santa — significa para os fiéis a concretizacdo do Reino

Sagrado, que se estendera um dia a terra toda”*. Na obra, o desejo do Conselheiro em

22 |dem, p. 99.

253 LANTERNARI, Vittorio. Outros movimentos proféticos americanos. In:__. As religides dos oprimidos.
Um estudo dos modernos cultos messianicos. Tradugdo de Geraldo Gerson de Souza. S&o Paulo:
Perspectiva, 1974. p. 206-207.

% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p. 393.
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permanecer em Canudos corresponde, para os seguidores, a chegada ao lugar santo

prometido em suas prédicas:

Sefialando, a los lejos, el conjunto de cabafias que habian sido
ranchos de peones y la mansion desvencijada que fue casa
grande cuando aquello era una hacienda, el Consejero dijo:
“Nos quedaremos alli”. Algunos recordaron que, desde hacia
afos, en las platicas nocturnas, solia profetizar que, antes del
final, los elegidos del Buen Jesls encontrarian refugio en una
tierra alta y privilegiada, donde no entraria un impuro. Quienes
subieran hasta alli tendrian la seguridad del eterno descanso.?®

No momento em que o Conselheiro revela a fazenda de Canudos como o local
escolhido, transmite aos crentes a idéia de estarem num espac¢o sagrado. Com esse
gesto, 0 beato realiza a fundacdo de um mundo, onde os homens religiosos devem

viver.

Nos movimentos messianicos, a Cidade Santa, além de reunir os seguidores de
um messias e de permitir um controle mais efetivo sobre o comportamento deles, tem
por objetivo separar o lugar da promissdo do restante do mundo. O fato de Belo Monte
estar separado da circunvizinhanca e de todo o sertdo também deve ser entendido
enquanto um espaco sagrado, que foi desvendado pelo Conselheiro e que se configura,

para os seguidores, como o Unico que é real, que efetivamente existe:

Quando o sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer,
ndo s6 ha rotura na homogeneidade do espac¢o, como também
revelagdo de uma realidade absoluta, que se opde a nao-
realidade da imensa extensdo envolvente.?®

Belo Monte néo é visto apenas como “um lugar”, mas é considerado “o Centro
do Mundo”, no qual os conselheiristas devem — como homens religiosos —, ao funda-lo,
se estabelecer®, a fim de usufruirem do “viver’ pleno. Jodo Abade, quando esté
inspecionando as varias zonas de defesa que rodeiam Canudos, enxerga o arraial ndo

s6 como o principal ponto a ser defendido, mas como o ponto central do mundo:

Mientras corria, [Jodo Abade] recordd a su mujer. No la veia
desde que se decidio cavar escondrijos y trincheras en todas las
trochas, lo que lo habia tenido corriendo dia y noche en una

%5 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 48-49.

2% ELIADE, Mircea. Op. cit. nota 100. p. 26. Grifos do autor.

257 Segundo Eliade, a hierofania revela um “ponto fixo” absoluto, um “Centro”, que é fundamental para
o homem religioso, que precisa necessariamente se localizar no Centro do Mundo. Para viver no Mundo é
preciso funda-lo — e nenhum mundo pode nascer no “caos” da homogeneidade e da relatividade do
espaco profano. Idem, ibidem. O primeiro é grifo nosso; o segundo, do autor.
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circunferencia de la que Canudos era también el centro,
como lo era del mundo.?®

O local escolhido pelo messias para se fixar com seus crentes € uma fazenda,
localizada a ermo no sertdo. Anténio Conselheiro a denomina de Belo Monte antes do
confronto com a segunda expedigdo, ao explicar aos discipulos a blasfémia dos
soldados em quererem invadir o espaco onde estdo, isto €, um terreno santo onde 0s
infiéis ndo devem ter acesso. Ele d& essa justificativa aos adeptos depois que 0s
adversarios ocuparam o arraial vizinho, Monte Santo, um povoado dedicado as

peregrinacoes:

¢No era acaso una blasfemia, una execracion, que hombres con
armas de fuego y propositos destructores acamparan en un
santuario [Monte Santo] que atraia peregrinos de todo el
mundo? Pero Canudos, a la que esa noche llamé Belo Monte,
no debia ser hollada por los impios.?*

Com a designagdo do lugar alterado — de Canudos para Belo Monte — o

Conselheiro troca a conotacéo terrena®®’

do lugar por uma espiritual. Duas podem ser
as explica¢Bes para tal atitude. A primeira, porque mesmo o arraial se localizando huma
depressdo, ao ser chamado de “belo monte” transforma-se, na imaginacéo dos crentes,
num ambiente elevado, fazendo-os com que se sintam mais proximos de Deus. Esse

lugar assume, pois, a configuragdo de “Axis mundi"*®!

, por tocar de alguma forma no
Céu, ligando-o a Terra, e por indicar a regido mais alta do mundo, isto é, aquele que os
conselheiristas devem identificar como o “nosso mundo”. A segunda, por saber do
apego religioso do Conselheiro, ndo podemos deixar de lado a passagem biblica em
gue Moisés recebe as Tabuas da Lei: os mandamentos que devem ser ensinados aos
homens. Deus as entrega a ele num monte, o Sinai. Ora, se 0 Conselheiro € um
enviado divino com a funcdo de lembrar os sertanejos dos preceitos cristdos e preparar-
lhes para o Juizo Final, o lugar que escolhe para isso se nao é um monte, no sentido
geografico, pelo menos assim se chama, e é belo por conter um povo disposto a
obedecer as licdes do Senhor e de seu Filho, e de nédo ter a presenca dos impios nas

suas terras.

%8 \VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 192. Grifo nosso.

%9 |dem, p. 100. Grifo nosso.

260 A fazenda chama-se Canudos por las cachimbas de canutos que fumaban antafio los lugarefios. Idem,
. 61.

961. Segundo Mircea Eliade, o “Axis mundi” € o elemento que propicia a comunicagéo da Terra com o Céu e

vice-versa. Devido a essa caracteristica, o territdrio ao seu redor e que compde, o qual o homem religioso

reconhece como o “nosso mundo”, é considerado a extensao terrena mais alta e, portanto, uma terra santa.

Cf. ELIADE, Mircea. Op. cit. nota 100. p. 38-40.
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Ao longo da narrativa, Belo Monte vai recebendo epitetos que lhe reforcam a

qualidade de “terra santa”. Beatinho ao receber 0s novos romeiros assim os sadda:

— Bienvenidos a Belo Monte, tierra del Padre y del Buen Jesus —
salmodié —. Dos cosas pide el Consejero a los que vienen,
escuchando el llamado: fe y verdad. Nadie que sea incrédulo o
que mienta se aposentara en esta tierra del Sefior.?

Um dos crentes, Macambira, refere-se ao arraial como Jerusalém, e isso ndo
causa estranheza entre os que estdo ao seu redor, como se o dito ja fosse do

conhecimento de todos:

Cuando el anciano Macambira vio aparecer a los yagunzos que
regresaban del Cambaio, murmuré que, por lo visto, el Buen
JesUs queria que los perros entraran a Jerusalén. Ninguno de
sus hijos advirtié que se habia confundido de palabra.?®

Além disso, Belo Monte tem nome de santos para designar as ruas, as vielas, os

principais pontos da cidade:

las esquinas de San Crispin, de San Joaquim, de Santa Rita, de
Santo Tomas, de Espiritu Santo, de Santa Ana, de San José,

(”.)264

Nessa nova sociedade, 0 messias, que ja agregava as mais diferentes pessoas,
na época de andarilho, passa a aglutinar uma quantidade ainda mais variada de
adeptos, pois 0s movimentos messianicos rusticos nao se limitam a unir as pessoas da
mesma classe social, mas individuos de posicdes sociais diferentes e de posses

25 Em Canudos, moram

diferentes, (...), irmana-os a semelhanca do estilo de vida
desde velhos e invalidos até pequenos proprietarios rurais, que tudo venderam para
ficar perto do Bom Conselheiro. A citacdo de sertanejos que tém uma melhor situagéo
econdmica é menos freqlente do que a da existéncia daqueles pobres e doentes, mas
a presenca deles também é registrada. O exemplo mais marcante é o dos irméos
Antbénio e Hondrio Vilanova, principais comerciantes da comunidade, que conseguem ai
uma ascensdo social paulatina, observada pelo contato estabelecido com o

Conselheiro:

Antonio era tal vez la persona que, desde hacia afios, dormia
menos y trabajaba mas en Canudos. Al principio, luego de la

2
2
2
2

o

2. VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 243. Grifo nosso.

. ldem, p. 119.
. Idem, p. 480.
. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p. 328.
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llegada del Consejero, habia continuado sus quehaceres de
comprador y vendedor de mercancias, pero, poco a poco, con el
consentimiento tacito de todos, a su trabajo se habia ido
superponiendo, hasta desplazarlo, la organizacion de la
sociedad que nacia. (...) Ahora hacia las expediciones Honorio y
nadie hubiera podido decir si esa voluntad de arraigo en el
mayor de los Vilanova se debia a la magnitud de sus
obligaciones en Belo Monte o a que ellas le permitian estar casi
a diario, aunque fuera unos minutos, con el Consejero.?®®

Para o Padre Joaquim, os residentes do arraial sdo aqueles abandonados a
prépria sorte, sofredores de todos os males existentes sobre a face da terra. Essa € a
opinido que ele expressa, no depoimento a Moreira César, ao ser feito prisioneiro pela

terceira expedicéo:

Los mas pobres, los mas desamparados. Se lo dice alguien que
ha visto mucha miseria. Aqui abunda, con la sequia, las
epidemias. Pero alla parece que se hubieran dado cita, que Dios
los hubiera congregado. Enfermos, invalidos, todas las gentes
sin esperanza, viviendo unos encima de otros.?*’

A imagem negativa, fornecida pelo paroco, é reforcada por outras personagens,
que se encontram dentro de Canudos, durante a guerra. O Ando, ao comentar com
Jurema a aparéncia das pessoas gque estdo com eles em Belo Monte, descreve, para o

jornalista miope, os seres deformados, mutilados, dantescos que os cercam:

— Estan mas hueso y pellejo que nosotros — [el periodista miope]
lo oy6 murmurar —. ¢Te recuerdas de Cipd, Jurema? Aqui se
ven todavia mas desechos. ¢Has visto nunca tantos mancos,
ciegos, tullidos, tembladores, albinos, sin orejas, sin narices, sin
pelos, con tantas costras y manchas?°%

Dessa forma, Canudos se confirma como o lugar que ndo faz distingdo entre
seus moradores, servindo de habitacdo tanto para as pessoas desfavorecidas social e

economicamente, quanto para aquelas cuja imagem causa repugnancia ao olhar.

Se, nesse ambiente, 0 messias € o responsavel pela convivéncia harmoniosa de
todos, também é o principal responsavel pelas diferencas entre eles. A desigualdade,
em Belo Monte, é provocada pela hierarquia interna estabelecida pelo Conselheiro. A
divisdo do grupo em trés camadas sociais — a superior, reservada a si mesmo; a
intermediaria, para os seguidores mais préximos; a inferior, relegada a grande maioria

dos crentes — faz com que alguns tenham mais autoridade do que outros.

%% VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 190.
%7 |dem, p. 263.
8 |dem, p. 376-377.
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Enquanto messias, o Conselheiro representa o apice de poder no arraial e
ocupa 0 primeiro segmento social. Suas atividades consistem na dedicacdo as
prédicas, a coordenacdo da construcdo da Igreja Nova — o Templo do Bom Jesus —,
depois que a antiga, a Igreja de Santo Antbnio, foi restaurada. Seu comportamento
serve de modelo aos demais adeptos, que procuram seguir 0S preceitos morais que
dita. E a fonte de adoracdo dos crentes, dentre os quais o Beatinho parece ser um dos

mais fervorosos:

“Es el Consejero, el Maestro, el Pimpollo, el Amado”, penso el
Beatito con uncion. “Somos sus hijos. No éramos nada y él nos
convirtié en apéstoles.” Sintié una oleada de felicidad: (...)**°

O Conselheiro habita, no centro do povoado e proximo as igrejas, um casebre
chamado Santuario — una casita de barro, dos cuartos, techo de paja’” — que, pela
denominacao, sugere a parte mais sagrada de Jerusalém, onde se guardava a Arca da

Alianca. Por comparacdo, esse messias é aguele que contém 0s ensinamentos de

Deus, que devem ser difundidos entre os homens.

Quanto aos fiéis pertencentes a segunda sec¢do — a primeira é exclusiva do
Conselheiro —, encontramos, conforme a tradicdo messianica, os denominados
apostolos. Estdo nesse seleto grupo os simpéticos ao Conselheiro, sendo os mais
citados: Jodo Abade, Pajel, Beatinho, Ledo de Natuba, Anténio Vilanova, Jodo Grande

e Maria Quadrado.

Jodo Abade, anteriormente conhecido como Jodo Satd, é um individuo que
transforma sua vida ao se juntar ao Conselheiro. A principal alteragdo que realiza, ao
lado da mudanca do comportamento, € a troca de seu nome demoniaco por um

religioso:

Jodo sintié que algo vertiginoso bullia en su cerebro mientras
escuchaba lo que el santo decia. Estaba contando la historia de
un pecador que, después de haber hecho todo el dafio del
mundo, se arrepintié, vivi6 haciendo de perro, conquistd el
perddn de Dios y subi6 al cielo. Cuando terminé su historia, miré
a los forasteros. Sin vacilar, se dirigié a Jodo, que tenia los ojos
bajos. “¢Como te llamas?”, le pregunté. “Jodo Satan”, murmurd
el cangaceiro. “Es mejor que te llames Jodo Abade, es decir,
ap6stol del Buen Jesus”, dijo la ronca voz.?*

%9 |dem, p. 246.
270

. ldem, p. 64.
2 |dem, p. 75.
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Apesar de o Conselheiro negar veementemente qualquer aproximacdo com a

Trindade Divina e de néo realizar nenhuma funcéo que considera de responsabilidade

sacerdotal, na passagem citada “rebatiza” um homem e o chama de apdéstolo,

designacdo dada aos discipulos de Jesus. Como Jodo acompanha o Conselheiro,

acaba tornando-se o apoéstolo dele, que, por consequiéncia, assemelha-se a Cristo.

A Jodo Abade cabe a responsabilidade de cuidar da seguranca de Belo Monte,

fazendo com que as pessoas o chamem em reconhecimento de Jefe del Pueblo y

Comandante de la Calle?”?. Para assegurar a defesa do arraial, Abade conta com o

auxilio de Pajel. As atividades desse outro apdstolo ndo se concentram dentro

povoado, mas no seu exterior, enfrentando os piquetes de soldados, roubando os

armamentos, desviando e inutilizando o abastecimento de viveres das expedicoes.

Enquanto o primeiro se detém da defesa interna de Belo Monte, Pajel se

responsabiliza pela realizacdo dos ataques contra o exército, evitando que o Anticristo

se aproxime e atinja a Cidade Santa:

De repente, irrumpe por la rampa un pelotén, encabezado por
un oficial que apunta con el sable a la caatinga. Pajet ve cémo
taconea con ferocidad en su bayo nervioso, piafante. Ninguno
de los jinetes rueda en la rampa, todos llegan al pie de la
vertiente pese a la lluvia de balas. Pero todos caen, acribillados,
apenas invaden la caatinga. El oficial del sable, alcanzado por
varios tiros, ruge: “iMuestren las caras, cobardes!” “¢ Mostrarles
las caras para que nos maten?”, piensa Pajeu. “¢Eso es lo que
los ateos llaman hombria?” Extrafia manera de pensar; el diablo
no soélo es malvado, sino estdpido. Estd cargando su fusil,
recalentado por el fuego. La rampa se llena de soldados, otros
se descuelgan por el roquerio. A la vez que apunta, siempre con
calma, Pajeld calcula que son lo menos cien , acaso ciento
cincuenta.”

Ao morrer, Pajeu, por ter lutado incansavelmente durante a guerra e por ter sido

7

um discipulo proximo ao Conselheiro, é santificado pelos canudenses, conforme o

jornalista miope relata ao Bardo de Canabrava, depois de terminado o conflito:

Se habia vuelto santo ¢ve? Asi decian: se volvio santo, lo besé
el angel, lo roz6 el angel, lo tocé el angel.?

Por sua vez, o Beatinho é o auxiliar do Conselheiro sob o aspecto religioso:

2 |dem, p. 164.
23 |dem, p. 403.
" |dem, p. 510.
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en su cara se notaba esa indomable energia con que
organizaba todas las actividades del culto, el recibimiento de los
peregrinos, el recorrido de las procesiones, el cuidado de los
altares y se daba tiempo para inventar himnos y letanias.?”

Além de realizar todos os preparativos para as prédicas do pai, ele seleciona os
sertanejos que sao dignos de habitar o Belo Monte. Os critérios que utiliza para essa
escolha séo sua intuicdo, para perceber as pessoas que se regozijam ao chegarem na
comunidade, e, principalmente, a certeza de elas nado ter servido a Republica sob o
oficio de cobradores de impostos. Esses ndo sédo aceitos por terem feito muitas
pessoas sofrerem e por temer que ainda estejam sob a influéncia do Céo, podendo

prejudicar a todos os moradores do povoado:

los cobradores de impuestos debian marcharse y no volver, bajo
amenaza de muerte. Habian esquilmado al pobre, le habian
rematado sus cosechas, robado sus animales, eran implacables
en su codicia: podian ser el gusanito que corrompe la fruta.?”

Entretanto, durante a guerra, 0os ex-soldados, os rastejadores, 0s guias, 0S
provedores do exército sdo acolhidos por conhecerem o inimigo e saberem seus
hébitos, ajudando na defesa do arraial. Os motivos, portanto, para que alguém seja

aceito nessa sociedade sao de cunho mais social do que religioso.

O Leédo de Natuba é o escriba do Conselheiro. Tem a funcéo de anotar tudo o
que esse diz, referente ndo apenas as prédicas, mas também ao que conversa com as
pessoas. Cré, piamente, que as falas do messias, por consequéncia, suas anotacoes,
serdo um livro a mais a ser acrescentado no Evangelho, conforme confessa ao

jornalista miope, durante uma curta conversa, no Santuario:

— Yo escribia todas las palabras del Consejero — lo oyo decir,
con su voz bella y cadenciosa. Se dirigia a él, tratando de ser
amable —. Sus pensamientos, sus consejos, Sus rezos, Sus
profecias, sus suefios. Para la posteridad. Para afiadir otro
Evangelio a la Biblia.?”’

A organizacdo de Canudos fica sob o encargo de Anténio Vilanova. O
comerciante pertence a essa camada social pela autoridade que lhe foi atribuida pelo
Conselheiro, mesmo sendo suas preocupacdes de cunho mais materialista, em virtude

de sua atividade profissional. Cabe a ele, depois dos sertanejos terem passado pela

> |dem, p. 164.
2% |dem, p. 245.
27 |dem, p. 489.



111

aprovacao do Beatinho, arranjar morada aos novos crentes. Também é colocado a seu
encargo conseguir um pedaco de terra, dentro do arraial, para a constru¢do do novo
cemitério, quando o antigo fica lotado pelos mortos no confronto com as primeiras
expedi¢Bes. Durante o periodo da guerra, € o mentor do grupo de aguadeiros, que
combate os incéndios ocasionados pelas balas dos canhfes, tentando diminuir os
estragos na cidade. Suas tarefas abarcam ainda a divisdo do armamento, das
munic¢des, da comida e da agua entre os que sdo ou ndo combatentes. Jodo Abade, ao
se lembrar das atividades designadas a Antbnio Vilanova, reconhece a importancia

desse para a comunidade:

Sin él hubiera sido dificil comer, dormir, sobrevivir, cuando, de
todos los confines, comenzaron a romper sobre Canudos las
olas de romeros. El habia distribuido el terreno para que
levantaran sus casas y sembraran, indicado qué era bueno
sembrar y qué animales criar y él canjeaba en los pueblos lo
que Canudos producia con lo que necesitaba y cuando
empezaron a llegar donativos, él separ6 lo que seria tesoro del
Templo del Buen JesuUs con lo que se emplearia en armas y
provisiones.”’®

Anténio sé parece receber efetivamente o papel de apdstolo pouco antes da
queda de Canudos, ao partir com os familiares. Quando o Conselheiro esta a beira da

morte, incumbe-lhe a missdo de divulgar seus ensinamentos:

— Anda al mundo a dar testimonio, Antonio, (...) Alla iras ta. Eres
hombre del mundo, anda, ensefia a sumar a los que olvidaron la
ensefianza.’”

Outra figura a ser mencionada, que cerca o messias, € Jodo Grande. Merece
destaque ndo pelos feitos que realiza, mas por chefiar los arcangeles del cielo®®, a
seguranca pessoal do Conselheiro. A importadncia dessa guarda é tamanha que o

Beatinho lhe da um nome religioso e lhe atribui uma fun¢éo sagrada:

la Guardia Catélica, la Compafiia del Buen Jesus. (...) Seran los
cruzados, los soldados creyentes de la verdad.?"

Esse grupo de guerreiros, idealizado por Abade, é formado por homens e
mulheres dispostos a abandonarem suas familias com o objetivo Unico de protegerem o

lider messianico. O juramento, elaborado por Beatinho, a que o0s escolhidos se
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. ldem, p. 190.
. ldem, p. 514-515.
. ldem, p. 165.
. ldem, ibidem.
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submetem, prega a moralizacdo dos costumes, a religiosidade e, principalmente, reflete

a crenca de ser a Republica o Anticristo, devendo-se lutar contra suas disposicdes:

— Juro que no he sido republicano, que no acepto la expulsién
del Emperador ni su reemplazo por el Anticristo. (...) Que no
acepto el matrimonio civil ni la separacion de la Iglesia del
Estado ni el sistema métrico decimal. Que no responderé a las
preguntas del censo. Que nunca mas robaré ni fumaré ni me
emborracharé ni apostaré ni fornicaré por vicio. Y que daré mi
vida por mi religién y el Buen Jesis.?

A Unica figura feminina desse seleto grupo, até entdo essencialmente

masculino, é Maria Quadrado. N&do é considerada, nem assim se V&, pertencente aos

apostolos mas, por outro lado, imagina-se igual a Maria Madalena:

En la rala luz, Maria Quadrado veia al Consejero, entre Jodo
Abade, Jodo Grande, el Beatito, los Vilanova, y pensaba que,
asi como ella, habria visto Maria Magdalena, alla en Judea, al
Buen JesUs y a sus discipulos, hombres tan humildes y buenos
como éstos, y habria pensado, como ella en este instante, qué
generoso era el Sefior que eligid, para que la historia cambiara
de rumbo, no a los ricos duefios de tierras y de capangas, sino a
un pufiado de humildisimos seres.?®®

A aproximagdo que ela estabelece com essa personagem biblica encontra

explicagdo na vida pecaminosa de ambas: enquanto Maria Madalena, antes de

encontrar Cristo, € uma prostituta, Maria Quadrado, huma época anterior ao seu

recolhimento junto ao Conselheiro, pratica o filicidio. A segunda, mesmo depois de

submetida a um julgamento e ganho a condenacdo de prisdo perpétua ndo se

considera perdoada, cumprindo peniténcias que se impdem, como as exemplificadas a

sequir:

Pero ella se instalé [en Monte Santo] en una gruta, a media Via
Sacra, donde hasta entonces sélo habian dormido pajaros y
roedores. Era una oquedad pequefia y de techo tan bajo que
ninguna persona podia tenerse en ella de pie, himeda por las
filtraciones que habian cubierto de musgo sus paredes y con un
suelo de arenisca que provocaba estornudos. Los vecinos
pensaron que ese lugar acabaria en poco tiempo con su
moradora. Pero la voluntad que habia permitido a Maria
Quadrado andar tres meses arrastrando una cruz le permitié
también vivir en ese hueco inhéspito todos los afios que estuvo
en Monte Santo.?

8 |dem, p. 215.
283 |dem, p. 309.
84 |dem, p. 53.
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Por Maria Quadrado estar sempre préxima do enviado divino, os canudenses a

consideram um pouco santa e, se o Conselheiro é o pai, ela € vista como a mae:

Se daba cuenta de que, entre los vitores al Consejero, habia
voces que la nombraban — jMadre Maria Quadrado! jMadre de
los Hombres! —, que preguntaban por ella y la sefialaban. (...) Al
principio, se dijo que esos que le pedian intercesiones eran
romeros de Monte Santo, que la habian conocido alla. Pero al
cabo comprendi6 que la veneracién de que era objeto se debia
a los afios que llevaba sirviendo al Consejero, que la gente creia
que éste la habia impregnado con su santidad.?®®

E de sua alcada zelar pela satde e alimentacéo do messias, acompanhé-lo pelo
arraial, além de manter a limpeza do Santuario. Conta para a realizacdo das tarefas
com o Coro Sagrado, um conjunto de mulheres dedicadas exclusivamente ao

Conselheiro:

[Las beatas del Coro Sagrado] Habian sido elegidas por la
Madre de los Hombres por su espiritu de sacrificio y su devocion
para que se dedicaran exclusivamente al Consejero y las ocho
habian hecho promesa de vivir castas y de no retornar nunca a
sus familias. Dormian en el suelo, al otro lado de la puerta, y
acompafiaban al Consejero, como una aureola, mientras
vigilaba los trabajos del Templo del Buen Jesus, oraba en la
Iglesia de San Antonio, presidia las procesiones, los rosarios,
los entierros, o cuando visitaba las Casas de Salud. Debido a
las costumbres frugales del santo, sus obligaciones eran pocas:
lavar y zurcir la tinica morada, cuidar el carnerito blanco, limpiar
el suelo y las paredes del Santuario y sacudir el camastro de

varas.?®

Esse grupo de beatas, em virtude da vida casta que leva junto ao Conselheiro,

permite o estabelecimento de uma certa homologia com as vestais®’

. A aproximacéo
do Coro Sagrado com essas figuras femininas mostra-se viavel porque, nos dois casos,
as mulheres envolvidas sdo escolhidas para se consagrarem a uma divindade — as
canudenses se dedicam a Antdnio Conselheiro, que consideram um enviado divino, e
as sacerdotisas a deusa Vesta —, devendo, por isso, apresentar uma conduta

irrepreensivel, fundada na honra e no respeito.

285 |dem, p. 306.

28 |dem, p. 163.

287 Apesar de as vestais serem personagens histéricas, também assumiam o papel de sacerdotisas da
mistica deusa Vesta, sendo responsaveis — na religido romana — pela manutencdo do fogo sagrado:
garantia do povo e do Império romano. Essas mulheres eram escolhidas por um Pontifice Maximo e
afastadas das suas familias por trinta anos, durante o qual eram ordenadas. Terminado esse periodo
tinham permissdo para retornar as suas casas e casar, se assim desejassem. Cf. BRANDAO, Juanito de
Souza. Dicionéario mitico-etimoldgico da mitologia e da religido romana. Petropolis: Vozes/ Edunb, 1993. p.
286-288.
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O restante dos féis, a quase totalidade dos canudenses, pertence a Ultima
camada social. Nesse estrato, eles estdo espalhados pelo povoado, de acordo com sua
origem ou posicdo econbmica. Ha, em Belo Monte, bairros que agregam o0s
semelhantes entre si. Por exemplo, 0s ex-escravos, 0S negros e seus descendentes
residem numa parcela chamada Mocambo; ja os indios de Mirandela estao alojados
num outro local da cidade, separados do restante dos moradores e preservando parte
de suas tradigbes, como de s6 lutarem com armas por eles fabricadas. As pessoas s6
saem dos lugares onde estdo alojadas ou mudam de importancia dentro dessa
estrutura piramidal por ordem exclusiva, direta ou indireta (dada através dos discipulos
mais proximos) de Antdnio Conselheiro. Mesmo quando os apostolos pretendem
realizar mudancas visando melhorar a seguranca do arraial ou do proprio lider, sé o
fazem depois de consulta-lo e de receberem a sua aprovacdo. A propria formacdo da
mencionada Guarda Catolica somente ocorre depois de o Conselheiro consentir na sua

efetivacao:

— Queremos [los discipulos] organizar una guardia que te cuide,
padre — susurrd6 Jodo Abade. Hablaba con los ojos bajos,
buscando las palabras —. Vigilara para que nadie te haga dafio.
Los escogeremos como la Madre Maria Quadrado escogio al
Coro Sagrado. Entraran los mas buenos y los mas valientes, los
de toda confianza. Se consagraran a tu servicio.

El Consejero hizo un movimiento casi imperceptible pero todos
entendieron que habia dado su asentimiento.?®

Um aspecto que iguala todos os adeptos é de estarem a mercé das
determinagfes do Conselheiro, aos costumes que permite em Belo Monte. Ao pedir ao
Beatinho que investigue as atividades praticadas por algumas pessoas, 0 santo deixa

claro seu desejo de ter o conhecimento sobre tudo que acontece:

Un grupo de gentes de Joazeiro comenzd a practicar en
Canudos los ritos de la Hermandad de Penitentes de esa
ciudad: ayuno, abstinencia sexual, flagelaciones publicas.
Aunque el Consejero alentaba la mortificacién y el ascetismo —
el sufrimiento, decia, robustece la fe — terminé por alarmarse y
pidié al Beatito que pasara revista a los romeros a fin de evitar
que con ellos entraran la supersticién, el fetichismo o cualquier
impiedad disfrazada de devocién.?®

Uma das caracteristicas da comunidade messianica, de acordo com Maria

Isaura Pereira de Queiroz, é a do messias e/ou seus apostolos vigiarem os demais

28 \VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 165.
89 |dem, p. 99.
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crentes com o intuito de ndo permitirem desvios de comportamento, evitando que
prejudiqguem os outros habitantes?®. Apesar disso, notamos em Canudos uma certa
complacéncia do Conselheiro quanto a conduta dos moradores. O trecho abaixo ilustra
alguns hébitos e atitudes aceitas na localidade, em que pese seu carater diferente e

pouco usual:

Muchos de los recién venidos se cambiaban de nombre, para
simbolizar asi la nueva vida que empezaban. Pero a las
practicas catllicas se injertaban a veces, como plantas
parasitas, costumbres dudosas. Asi, algunos mulatos se ponian
a danzar cuando rezaban y se decia que, zapateando con
frenesi sobre la tierra, creian que expulsarian los pecados con
el sudor. (...) Los indios de Mirandela, que sorpresivamente
vinieron a instalarse a Canudos, preparaban a la vista de todos
cocimientos de yerbas que despedian un fuerte olor y que los
ponian en éxtasis. Ademas de romeros vinieron, por supuesto,
milagreros, mercachifles, buscavidas, curiosos. Por las cabafias
gue se enquistaban unas en otras, se veian mujeres que leian
las manos, picaros que se ufanaban de hablar con los muertos y
troveros que, como los del Circo del Gitano, se ganaban el
sustento cantando romances o clavandose alfileres. Ciertos
curanderos pretendian curar todos los males con bebedizos de
jurema y manaca y algunos beatos, presas de delirio de
contricion, declamaban a voz en cuello sus pecados y rogaban a
quienes los oian que les impusieran penitencias.?*

Essa heterogeneidade de tipos e costumes sustenta, antes da guerra e

principalmente durante ela, uma unido, refletindo o preceito messianico de que é
preciso manter a coletividade?®?. Através das falas do Conselheiro, os canudenses se
conscientizam da importancia de todos trabalharem em conjunto para que possam viver
em harmonia com 0s ensinamentos do Senhor, e de que somente ligados uns aos
outros, lutando para salvar Belo Monte das maos do impios, obterdo a salvagéo eterna.
O relato que o jornalista miope faz ao Bardo de Canabrava sobre o suicidio a que as
mulheres e os parvulos se submetem na tentativa de obterem agua, ndo para si
préprios, mas para os combatentes, a fim de que continuem lutando contra a quarta

expedicdo, serve de amostra para essa negac¢ao do individual em favor do coletivo:

2% Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p.307.

291 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 98-99.

22 Cf. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p. 384. Essa importancia dada ao coletivo
também é uma caracteristica dos jaguncos em geral. De acordo com Janice Theodoro, eles dédo énfase as
relagcbes interpessoais por representarem a possibilidade de sobrevivéncia, de vida. Prezar a
individualidade ou a liberdade significa, para o sertanejo, a hipétese de ficar isolado e, por conseqiéncia,
poder morrer. Cf. THEODORO, Janice. Op. cit. nota 46. p. 126. Para Marco Antonio Villa, a permanéncia
da populagéo no arraial, que poderia ter sido abandonado antes do ataque da terceira expedicao, oferece a
Belo Monte uma coloragdo épica, sem precedentes na histéria brasileira. Para esse historiador, a
longevidade da resisténcia conselheirista s6 pode ser explicada a partir da for¢a dos valores societarios e
da solidez da ligacdo entre o destino individual e coletivo existente na comunidade. Cf. VILLA, Marco
Antonio. Op. cit. nota 6. p. 203.
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Cuando los soldados capturaron las aguadas, iban [los parvulos]
con las mujeres, en las noches, a tratar de robarse unas latas
de agua, para que los yagunzos pudieran seguir peleando.
Ellos, solo ellos. Y asi fue, también, con esas sobras inmundas
gue llamaban comida. ¢Me ha oido bien?

— ¢ Debo asombrarme? — dijo el Barén —. ¢ Admirarme?

— Debe tratar de entender — murmur6 el periodista miope —.
¢,Quién daba esas disposiciones? ¢ElI Consejero? ¢Joao
Abade? ¢Antonio Vilanova? ¢Quién decidid que fueran sélo
mujeres y nifios los que se arrastraran hasta la Fazenda Velha
para robar agua, sabiendo que en las aguadas estaban los
soldados esperandolos para hacer tiro al blanco, sabiendo que
de cada diez s6lo uno o dos volverian? ¢Quién decidié que los
combatientes no debian intentar ese suicidio menor pues a ellos
correspondia esa forma superior de suicidio que era morir
peleando? (...) Sospecho que ni el Consejero ni los jefes. Eran
decisiones espontaneas, simultaneas, anémimas. Si no, no las
hubieran respetado, no hubieran ido al matadero con tanta
conviccién.?®

As atitudes de sacrificios realizadas pelos fiéis representam, para o Bardo de
Canabrava, um exemplo de fanatismo e de ignorancia, e ndo de fé, conforme expressa

ao jornalista miope, depois que esse conclui o relato dos suicidios:

— Eran fanaticos — dijo el Baron, consciente del desprecio que
habia en su voz —. El fanatismo mueve a la gente a actuar asi.
No son razones elevadas, sublimes, las que explican siempre el
heroismo. También, el prejuicio, la estrechez mental, las ideas
mas estupidas.?*

Reunidos em torno do Conselheiro, os fiéis s6 desenvolvem atitudes agressivas
e desesperadas quando as circunstancias os obrigam a se defender, a lutar pela
prépria vida e pela permanéncia do arraial, isto é, ao serem ameacados pelo ataque
armado das forcas policiais e militares. Porém, seu comportamento ndo pode ser
caracterizado como “fanético”, pois sdo apenas individuos fascinados pelo discurso do
Conselheiro, que fala sobre os perigos da vida moderna?® impostos pela Republica. O

objetivo de suas vidas € salvar a alma e temer a Deus.

As acdes mais violentas dos canudenses podem ser consideradas provenientes
da consciéncia que tém do seu destino, caso caiam nas maos dos inimigos. O Padre
Joaquim, em um momento de desabafo com o jornalista miope, lembra a esse que os
conselheiristas, se capturados pelas expedi¢bes, ndo serdo perdoados. A0 mesmo
tempo, cita a bondade dos discipulos para com aqueles que ja estiveram junto ao

adversario:

293 \VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 508-509.
2% |dem, p. 509.
2% LEVINE, Robert M. Op. cit. nota 2. p. 325.
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— ¢Los oye? Escuche, escuche: jFanaticos! jSebastianistas!
iCanibales! jlngleses! jAsesinos! ¢Quién vino hasta aqui a
matar niflos y mujeres, a degollar a la gente? ¢Quién obligé a
nifios de trece y catorce afios a volverse guerreros? Usted esta
aqui vivo ¢ no es cierto?

— Porque, usted venia con el Cortapescuezos, ¢no es verdad? —
afiadié el cura — Y sin embargo le han dado techo, comida,
hospitalidad. ¢ Se portarian asi los soldados con un hombre de
Pedréo, de Pajel, de Jodo Abade?

Con voz estrangulada, [el periodista miope] balbuce6:

— Si, si, tiene usted razén. Yo le estoy muy agradecido por
haberme ayudado tanto, Padre Joaquim. Se lo juro, se lo juro.

— Mueren por decenas, por centenas — sefiald el cura de Cumbe
hacia la calle —. ¢Por qué? Por creer en Dios, por ajustar sus
vidas a la ley de Dios. La matanza de los Inocentes, de

nuevo.?®

Ao descrever o comportamento dos crentes, o clérigo apresenta os fiéis como
homens que ndo possuem o sentimento de vingancga, ao contrario, sdo cumpridores do
preceito cristdo de “amar ao préximo”. Configuram-se, dessa maneira, em seres justos
e corteses. Por outro lado, os adversarios tém a feicdo de pessoas impiedosas,
incapazes de auxiliarem a quem precisa de apoio.

Em Canudos, as pessoas se sentem situadas num territério sagrado, isto é,
numa realidade objetiva e ndo em uma ilusdo. Créem encontrar ai o poder, a fonte de

vida e a possibilidade de serem felizes:

En las semanas y meses siguientes se vio a grupos de curiosos,
de pecadores, de enfermos, de vagos, de huidos que, por el
Norte, el Sur, el Este y el Oeste se dirigian a Canudos con el
presentimiento o la esperanza de que alli encontrarian perdén,
refugio, salud, felicidad.”*’

Elas sabem que a destruicdo da comunidade representa a volta a uma situacéo
de desamparo, na qual sdo sujeitos pacientes e ndo agentes da vida; além de significar
a profanagdo do espaco descoberto. Esses fatores e a consciéncia de serem os
escolhidos para morar no povoado fazem com que protejam o ambiente com tanta

determinacgdo, desde as primeiras incursdes policiais:

Los soldados disparaban apoyando los fusiles en los tabiques
de los ranchos y comenzaron a caer, bafiados en sangre, los
elegidos. La columna se fue deshaciendo, grupos intrépidos se
abalanzaban, detrds de Jodo Abade, de José Venancio, de
Pajel, a asaltar las viviendas y otros corrian a escudarse en los

2% VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 488.
27 |dem, p. 61.
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angulos muertos o a ovillarse entre los tamarindos mientras los
demaés seguian desfilando. También los elegidos disparaban.*®

Ao ser habitado por homens considerados religiosos e pertencentes a uma
sociedade tradicional, Belo Monte simboliza 0 Cosmos®®, existindo fora dele o Caos.
Em suas profecias, o Conselheiro apresenta Canudos como um lugar especial, fazendo
com que os canudenses e 0s demais sertanejos tenham a certeza de que o arraial € um
circulo fechado, em contato com o Céu e, em virtude disso, em seu interior, possui as
condicbes basicas para a sobrevivéncia: alimentos, esperanga, fé; enquanto no seu
exterior ha apenas a seca, a fome, a desolacado. O rastejador, contratado pelo exército

para guia-lo até Canudos, demonstra acreditar nessa verdade:

El oficial y el periodista hacen un trecho con el resto de la
patrulla y cuando estan ya lejos del matorral, otra vez en la
extension calcinada, oyen murmurar al rastreador que se esta
cumpliendo la profecia del Consejero: el Buen JesUs encerrara
a Canudos en un circulo, fuera del cual desapareceria la vida
vegetal, animal y, por Gltimo, humana.®

Também Ulpino, o guia que deve levar Galileu Gall até Belo Monte, comenta

com esse a existéncia de uma fronteira a limitar os dominios de Deus e do Diabo:

Descansaron en una alqueria desierta, con rastros de incendio.
No habia vegetacion ni agua. Gall se sobdé las piernas,
acalambradas por la caminata. Ulpino, de improviso, murmuré
gue habian cruzado el circulo. Sefialaba en direccion a donde
habia habido establos, animales, vaqueros, y ahora habia sélo
desolacién. ¢El circulo? El que separaba a Canudos del resto
del mundo. Decian que, adentro, mandaba el Buen Jesus vy,
afuera, el Can.®™

Assim, Belo Monte se configura como uma localidade absoluta, em permanente
obediéncia as ordens divinas, e cuja existéncia pbe fim a relatividade e a confuséo.
Crendo na hipo6tese de terem descumprido algum mandamento e, sobretudo, com a
destruicdo do lugar, as pessoas imaginam-se novamente envoltas no caos. Fogueteiro,
na conversa com Antdnio Vilanova, reconhece-se como aqueles que, longe do

povoado, ndo consegue mais distinguir as coisas com clareza:

2% |dem, p. 82.

299 A sociedade tradicional, para Eliade, é formada pelo “nosso mundo” — o Cosmos—; enquanto o restante,
aquilo que a cerca, é um espaco desconhecido, cadético, um outro mundo que se estende para além das
fronteiras do territério “cosmizado” - o Caos. Cf. ELIADE, Mircea. Op. cit. nota 100. p. 32-33.

%0 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 261.

%1 |dem, p. 273.
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No sé. No sé nada, otra vez. En Belo Monte todo me parecia
claro, el dia era dia y la noche noche. Hasta ese momento,
hasta que empezamos a disparar contra los inocentes y el
Beatito. Todo se volvié dificil, otra vez.3*

Se Canudos é considerado um ambiente sacralizado deve-se a crenca de ser

uma “porta aberta™®

a comunicar a Terra com o Céu, e esses com a regido das
profundezas. A ligacdo dos trés niveis é efetuada por meio dos templos de Santo
Antonio e, principalmente, do Bom Jesus que, por ter as torres mais altas, estd menos
distante de Deus. Antbnio Conselheiro evidencia sua preocupacdo em estabelecer
contato com o Senhor quando assume a tarefa de coordenar a construgédo da segunda

igreja:

A la mafiana siguiente de llegar [en Canudos], el Consejero
empez6 a construir un Templo que, dijo, seria todo de piedra,
con dos torres muy altas, y consagrado al Buen Jesus. Decidié
que se elevara frente a la vieja Iglesia de San Antonio, capilla de
la hacienda.®®

Porém, essa sociedade, ao contrario da teoria messianica, ndo se desliga da
sociedade global. Antes de iniciado o conflito e durante o seu desenrolar, mantém
relacdes com o mundo exterior. A cidade somente se fecha quando o exército a cerca

por completo, deixando-a sem comunicagao.

Através de sua organizacéo interna, estruturada de forma piramidal, e do néo
rompimento total com a circunvizinhancga, Canudos é uma cidade na plena acepc¢ao da
palavra®®. Afirmamos isso devido & quantidade de residéncias e de moradores,
registrada pelo préprio exército, ao final do conflito, de acordo com as informacdes que
0 periodista miope da ao Bardo de Canabrava, que parece ndo acreditar no nimero

final de habitantes abrigados na sua antiga fazenda:

— En Canudos no podia haber treinta mil almas — dijo —. Ningun
pueblo del sertén puede albergar a esa cantidad de gente.

— El célculo es relativamente simple — dijo el periodista —. El
General Oscar hizo contar las viviendas. ¢No lo sabia? Esta en

%92 "|dem, p. 557.

%93 Conforme Mircea Eliade, o simbolismo implicito na expressdo “Porta dos Céus” é rico e complexo: a
teofania consagra um lugar pelo préprio fato de torna-lo “aberto” para o alto, ou seja, comunicante com o
Céu, ponto paradoxal de passagem de um modo de ser a outro. ELIADE, Mircea. Op. cit. nota 100. p. 30.
%4 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 61.

%5 LACERDA, Rodrigo. Op. cit. nota 4. p. 29. Barbara de Leonardis expressa opinido contraria. Para ela,
Canudos néo pode ser denominada de cidade porque se trata de um conglomerado de casas construidas
sem ordem nem planejamento, a crescer anarquicamente, conforme os seguidores védo chegando e se
estabelecendo pelo terreno. Além disso, ndo apresenta a minima infra-estrutura, isto €, ndo conta com
sistemas de captacdo de agua, de coleta ou concentracédo de lixo e de limpeza de ruas. Cf. LEONARDIS,
Barbara de. Op. cit. nota 76. p. 49.
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los diarios: 5.783. ¢ Cuanta gente vivia en cada casa? Minimo,
cinco o seis. O sea, entre veinticinco y treinta mil muertos.**®

Nessa sociedade, os sertanejos fazem transacdes comerciais, utilizam o vil
metal e praticam a agricultura de subsisténcia. No trecho abaixo, observamos a
permuta de mercadorias e de trabalho, o reconhecimento do valor do dinheiro — apesar
de ser o do Império —, o direito & propriedade privada, o exercicio da justica pelos
proprios canudenses, e as dificuldades de um povoado em crescimento continuo. Belo
Monte, mesmo sendo uma comunidade religiosa, fundada na fé e no auxilio ao préximo,
nao deixa de apresentar atividades de feicdo materialista, pois, apesar de idealizada,

localiza-se no plano terreno:

Se comerciaba con las monedas que llevaban la efigie del
Emperador Don Pedro o la de su hija, la Princesa Isabel, pero
como eran escasas se generalizo el trueque de productos y de
servicios. Se cambiaba rapadura por alpargatas, gallinas por
curacion de yerbas, farinha por herraduras, tejas por telas,
hamacas por machetes y los trabajos, en sembrios, viviendas,
corrales, se retribuian con trabajos. Nadie cobraba el tiempo y
esfuerzo dados al Buen JesUs. Ademéas del Templo, se
construian las viviendas que se llamarian después Casas de
Salud, donde se empez6 a dar alojamiento, comida y cuidados a
los enfermos, ancianos y nifios huérfanos. (...) Hubo pendencias
por las tierras cultivables, vecinas al Vassa Barris, que fueron
ocupando los romeros que arraigaron en Canudos y que otros
les disputaban. Antonio Vilanova, el comerciante, dirimia estas
rivalidades. El, por encomienda del Consejero, distribuy6 lotes
para las viviendas de los recién venidos y separo las tierras para
corral de los animales que los creyentes mandaban o traian de
regalo, y hacia de juez cuando surgian pleitos de bienes y
propiedades. (...) La comunidad vivia entregada a ocupaciones
espirituales: oraciones, entierros, ayunos, procesiones, la
construccion del Templo del Buen JesUs y, sobre todo, los
consejos del atardecer que podian prolongarse haste tarde en la
noche y durante los cuales todo se interrumpia en Canudos.*”’

Os conselheiristas também utilizam a moeda instituida pela Republica,
proveniente de doac¢des dos romeiros agregados ao messias. Esse dinheiro é usado
nas compras que o0s apostolos e os fiéis realizam fora do arraial, daquilo que néo é

produzido nele, a exemplo dos objetos de feicéo religiosa:

Los reis de la Republica que donaban tenian que ir a gastarlos a
Cumbe o Joazeiro, escoltados por Jodo Abade o Pajel, que
sabian pelear, en cosas para el Templo: palas, picas, plomadas,
maderas de calidad, imagenes de santos y crucifijos.**

%% VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 392.
%7 "Idem, p. 63-64.
%98 |dem, p. 63.
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Em Belo Monte, mantém-se as diferencas sociais — jaguncos, negros, indios
habitam pontos separados —, e as pessoas podem praticar suas profissdes como em
qualquer outra vila, tanto assim que, no desenrolar do texto, ha a citacao de ferreiros,

de comerciantes, de curandeiros a exercerem suas atividades.

A diferenca dessa cidade para as outras consiste no fato de que os preceitos
morais, religiosos e sociais, prezados pelo Conselheiro, sdo praticados pela grande
maioria dos habitantes. Afinal, na sociedade messianica, os adeptos acreditam que s6
obedecendo ao messias conseguirdo alcancar seu objetivo — obter a salvagéo eterna

coletiva —, dai o respeito as imposicoes do lider:

na comunidade anterior a0 grupo messianico, ninguém se
preocupava em fazer coincidir o comportamento efetivo com os
valores coletivos vigentes na comunidade, enquanto na
comunidade messianica esta preocupacéo era maxima.**

O final dessa sociedade, erigida pelo asceta, é ser destruida pela sociedade
global. Por ser Belo Monte, na concepg¢do dos seus habitantes, o Centro do Mundo —
uma terra sagrada —, 0s seus adversarios séo vistos como inimigos de Deus. Desse
modo, a Republica, que manda o exército atacar o reflgio messianico, sob a forma de
quatro expedicBes, é equiparada a um inimigo do Criador, tornando pertinente a
conviccdo do Conselheiro em considerar a nova forma de governo nacional o Anticristo.
Segundo Mircea Eliade, toda investida exterior, que tenta acabar com um Cosmos para

fazé-lo regressar ao Caos, remete a um arquidemaonio:

o0 Dragao primordial vencido pelos deuses nos primérdios dos
tempos. O ataque de “nosso mundo” equivale a uma desforra do
Dragdo mitico, que se rebela contra a obra dos deuses, o
Cosmos, e se esforca por reduzi-la ao nada. Os inimigos
enfileiram-se entre as poténcias do Caos. Toda destruicdo de
uma cidade equivale a uma regressdo ao Caos. Toda vitéria
contra o atacante reitera a vitéria exemplar do Deus contra o
Drag&o (quer dizer, contra o “Caos”).*"

Varios conselheiristas, entres eles o velho Joaquim Macambira, identificam o
canhdo Withworth 32, utilizado pela expedi¢do do General Artur Oscar, como 0 objeto
mais perigoso da guerra. Segundo eles, essa arma, que pretende arrasar Canudos, tem
forca suficiente para atingir o Templo do Bom Jesus, isto €, a Casa de Deus; razdo que

os leva a apelida-la de Matadeira:

%99 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 6. p.320.
%10 ELIADE, Mircea. Op. cit. nota 100. p. 46-47.
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El viejo estd angustiado, pero Jodo Grande se sorprende al
descubrir que su angustia se debe exclusivamente al cafién
ancho, larguisimo, lustroso, tirado por cuarenta bueyes que ha
visto en el camino de Jueté. “Si la Matadeira dispara, volaran las
torres y las paredes del Templo del Buen JesUs y desaparecera
Belo Monte”, masculla, ligubre.®*

Para os seguidores de Antdnio Conselheiro associar esse canhdo com um
dragdo é inevitavel, pois ambos expelem fogo, queimam e destroem 0 que atingem,
levam a morte. Como essa comunidade foi erigida em torno de um forte sentimento
cristdo, os canudenses atribuem a Matadeira uma feicdo também religiosa: ela pbe a
prova a fé e o desejo de salvacao dos seus moradores, de acordo com o apostolo Jodo
Grande:

Mientras chapotea en el barro y siente en su cara, brazos y
pecho picotazos de mosquitos, trata de imaginar la Matadeira,
ese artefacto que tanto alarma a Macambira. Debe ser enorme,
mortifero, tronante, un dragén de acero que vomita fuego, para
asustar a un bravo como el viejo. El Maligno, el Dragon, el Perro
es realmente poderosisimo, de infinitos recursos, puede mandar
contra Canudos enemigos cada vez mas numerosos y mejor
armados. ¢Hasta cuando queria probar el Padre la fe de los
catélicos? ¢No habian sufrido bastante? ¢No habian pasado
bastante hambre, muertes, sufrimientos? No, todavia no. Lo ha
dicho el Consejero: la penitencia serd del mismo tamafio de
nuestras culpas. Como su culpa es mas grave que la de los
otros, él, sin duda, tendra que pagar mas. Pero es un gran
consuelo estar del lado de la buena causa, saber que se pelea
junto a San Jorge y no junto al Dragén.??

A sociedade global deseja destruir Canudos porque vé, nesse arraial, uma
ameaca derradeira a manutencao do status quo. Os sertanejos, ao se unirem ao redor
do Conselheiro, deixam o restante do sertdo abandonado e as fazendas sem

trabalhadores. Interferem nos interesses dos grandes proprietarios de terra, que ja se

\

sentem prejudicados por uma série de acontecimentos contemporaneos a guerra, a

exemplo do exposto neste dialogo:

— La mala racha pasara pronto — dijo Adalberto de Gumucio.

— Para mi, no — El hacendado hizo crujir los huesos de sus
dedos —. ¢Saben cuantos se han marchado de estas tierras en
los Ultimos afios? Cientos de familias. La sequia del 77, el
espejismo de los cafetales del Sur, del caucho del Amazonas, v,
ahora, el maldito Canudos. ¢Saben la cantidad de gente que se
va a Canudos? Abandonando casas, animales, trabajo, todo. A
esperar alla el Apocalipsis y la llegada del Rey Don Sebastian —
Los mir6, abrumado por la imbecilidad humana —. Les diré lo
gue va a ocurrir, sin ser inteligente. Moreira César impondra a
Epaminondas de Gobernador de Bahia y él y su gente nos

1 VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 434.
%12 |dem, p. 434-435.
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hostilizaran de tal modo que habra que malvender las haciendas
o regalarlas, e irse también.**

O Coronel José Bernardo Murau, fazendeiro proximo a Belo Monte, revela o seu
descontentamento com relacdo a Canudos e expressa nhdo acreditar na carga
messianica ai existente. Mas explicita que essa insurreicdo social e religiosa, na
verdade, incomoda por ser um instrumento utilizado pelos adversarios politicos, com a

intencdo de, por meio dela, imporem seus interesses republicanos.

Ja o Bardo de Canabrava se declara confuso perante a constante derrota das
expedi¢bes militares empreendidas contra o arraial e, em uma conversa com 0 Seu
principal adversério politico, Epaminondas Gongalves, sugere que algo mais do que
uma insatisfacdo social — mas que néo sabe identificar o que seja — pode estar

provocando essa reacao sertaneja, manifestada na sua feroz resisténcia:

— No lo sé ni lo entiendo — dijo el Baron, con pasadumbre —.
Supera todo lo que imaginaba. Y, sin embargo, creia conocer
esta tierra, a esta gente. Esa derrota [de la tercera expedicion]
ya no se puede explicar por el fanatismo de unos muertos de
hambre. Tiene que haber algo mas. — Lo miré otra vez, aturdido
—. He llegado a pensar que ese fantastico embuste propagado
por ustedes, de que en Canudos habia oficiales ingleses y
armamento monarquico, podia tener algo de cierto. No, no
vamos a tocar ese asunto, es historia vieja. Se lo digo para que
vea hasta qué punto me pasma lo ocurrido con Moreira
César.™

Segundo os detentores do poder nordestino para que a situacdo social e
econbmica retorne a um estagio anterior, ja que a conjuntura politica é aceita como
irrevogavel, torna-se necessario que o arraial desapareca da geografia local. Aliando-se
a isso, 0 exército brasileiro humilhado, apés as derrotas sucessivas, também deseja
arrasar o Belo Monte. S&o todos esses aspectos reunidos que conseguem explicar a
imagem desoladora, apocaliptica, a que fica reduzida a comunidade, depois de

encerrado o conflito:

Pero solo al trasmontar la cuesta pedregosa, parduzca, del
Poco Trabubu y encontrarse a sus pies, con lo que habia dejado
de ser Canudos y era lo que veian, comprendieron que ese
ruido eran los aletazos y los picotazos de millares de urubus, de
ese mar interminable, de olas grises, negruzcas, devorantes,
ahitas, que todo lo cubria y que, a la vez que se saciaba, daba
cuenta de lo que aun no habia podido ser pulverizado ni por la
dinamita ni por las balas ni por los incendios: esos miembros,

313 |dem, p. 198-199.
314 |dem, p. 356.
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extremidades, cabezas, vértebras, visceras, pieles que el fuego
respetd o carboniz6 a medias y que esos animales avidos ahora
trituraban, despedazaban, tragaban, deglutian.®™

Entretanto essa paisagem, a lembrar o final das eras, ndo surge somente no
desfecho do combate bélico. Ao longo da narrativa, temos outras ilustracbes que nos
enviam a idéia de que o fim do mundo é uma realidade irrevogavel. O episédio, no qual
a terceira expedicdo se depara com os homens dependurados nos arbustos que ficam
no caminho que leva a Canudos, revela um cenario ilustrativo da batalha final

anunciada no ultimo livro biblico:

En la cenicienta tarde que comienza a ser noche, vuelve a ver
como el paisaje adquiere de pronto perfil fantasmagérico, con
esos extrafios frutos humanos colgados de las umburanas y la
favela, y esas botas, vainas de sables, polacas, quepis,
bailoteando de las ramas. Algunos cadaveres son ya esqueletos
vaciados de ojos, vientres, nalgas, muslos, sexos, por los
picotazos de los buitres o los mordiscos de los roedores y su
desnudez resalta contra la grisura verdosa, espectral, de los
arboles y el color pardo de la tierra. Detenido en seco por lo
insdlito del espectaculo, [el periodista miope] camina atontado
entre esos restos de hombres y uniformes que adornam la
caatinga. Moreira César ha desmontado y lo rodean los oficiales
y soldados que cargaron tras él. Estan petrificados. (...) El joven
Sargento rubio tiene la cabeza intacta — aunque sin ojos — y el
cuerpo deshecho de cicatrices cardenas, huesos salientes,
bocas tumefactas que con el correr de la lluvia parecen sangrar.
Se mece, suavemente.*°

Nao apenas aos militares, sempre convictos de que vencerdo de pronto 0s
conselheiristas, a visdo acima se configura assustadora, mas também para o0s
sertanejos, como Ulpino. Os homens dependurados na estrada oferecem ao sertdo

uma aparéncia sepulcral, a causar medo nos moradores:

— Una pesadilla — dice —. [Los canudenses] Han colgado en los
arboles a esos que mataron aqui. Los urubus los picotean. Pone
los pelos de punta.®’

Além disso, as pessoas nao sertanejas, que se dirigem a Canudos, imaginam-se
indo em direcdo do fim do mundo. Galileu Gall, ao pensar no cédigo de honra da regido,

localiza esse lugar como sendo o mais remoto da face da Terra:

El honor, la venganza, esa religion tan rigurosa, esos cédigos de
conducta tan puntillosos ¢como explicarselos en este fin del

5 Idem, p. 537.
1% Idem, p. 296-297.
37 Idem, p. 285.
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mundo, entre gentes que no tenian mas que los harapos y los
piojos que llevaban encima?*'®

A mesma impresséo do frenbélogo anarquista escocés tem o jornalista miope, ao
achar dificil que em Belo Monte —;,Como era posible que aqui, en el fin del mundo,
(...)*" — possa estar escutando histérias da cultura européia que falem dos Cavaleiros

da Tavola Redonda ou dos Doze Pares da Franga.

Aqueles que vivem no arraial messianico tém a certeza de estarem lutando na
guerra derradeira anunciada no Apocalipse. A noite que antecede o confronto com a
expedicdo do Tenente Pires Ferreira exemplifica nossa afirmacéo, pois o Conselheiro
anuncia a batalha a ser travada como indicativa do inicio do final dos tempos que, na

tradicdo milenarista, assume a forma da luta do Bem contra o Mal:

Esa noche, la del comienzo del fin del mundo, todo Canudos
se aglomer6 en torno al Templo del Buen Jesls — un esqueleto
de dos pisos, con torres que crecian y paredes que se iban
rellenando — para escuchar al Consejero.*?

Com o término da guerra e com 0s 0Obitos do inspirador do movimento e dos
principais discipulos, a crenca ndo desaparece. Isso fica explicito no didlogo que fecha
a narrativa, onde a mulher demonstra ainda crer no contetido das falas do Conselheiro,
isto é, que os justos, os martires, aqueles que lutaram em nome do Senhor obtém a

salvacao eterna com a morte:

— ¢ Quieres saber de Jodo Abade? — balbucea su boca [de una
viejecita] sin dientes.

— Quiero — asiente el Coronel Macedo —. ¢ Lo viste morir?

La viejecita niega y hace chasquear la lengua, como si chupara
algo.

— ¢ Se escap6 entonces?

La viejecita vuelve a negar, cercada por los ojos de las
prisioneras.

— Lo subieron al cielo unos arcangeles — dice, chasqueando la
lengua —. Yo los vi.**

Para a gente simples®® — que acreditou no Conselheiro, nas suas prédicas e

profecias — permanece a esperanca, ndo sendo vas a dor e a morte huma guerra que,

. ldem, p. 238. Grifo nosso.

. ldem, p. 375.

. Idem, p. 80. Grifo nosso.

2L |dem, p. 570.

. Cf. LAURIA, Marcio José. A nova guerra velha. Suplemento Literario de Minas Gerais, Belo Horizonte,
n. 809-810, p. 3, 3 e 10 abr. 1982.
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em virtude da complexidade das relacBes interpessoais®® e politico-econdmicas,
reforca a finalidade Ultima da vida, isto é, desejar e lutar por uma existéncia digna e
benfazeja, ainda que seja num mundo espiritual. Na simplicidade da ultima frase da
velhinha estd a tranquila certeza na continuidade de tudo em que os conselheiristas
permanecem acreditando, na vigéncia plena das promessas do messias, apesar de

tanta destruicdo e sofrimento.

32 |dem, ibidem.
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4 A LUTA PELA FELICIDADE:
VIDEIRAS DE CRISTAL

A obra Videiras de cristal®® esta dividida em doze capitulos, ndo numerados,
subdivididos em episodios que narram a formacdo, o desenvolvimento e o desfecho
violento da revolta ocorrida na Picada do Ferrabras, localizada na Fazenda do Padre
Eterno (anteriormente conhecida como Leonerhoff*®), pertencente a S&o Leopoldo —
primeira colénia alemé fundada no Rio Grande do Sul —, durante os anos de 1872 a
1874.

Do primeiro ao quarto capitulo, € delineado o painel sobre o qual os
acontecimentos ligados aos Mucker®®® se desenrolam; inicia-se a caracterizacdo das
personagens, entre elas a de Jacobina Mentz Maurer; sdo apresentados os problemas
politicos e sociais que afetam a coldnia; comeca a oposi¢do dos clérigos luteranos e
catélicos, e da sociedade em geral, contra o grupo que assume feicdo religiosa e que
freqlenta a casa dos Maurer; tem principio o afastamento dos adeptos do restante da

sociedade.

324 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Videiras de cristal. 2. ed. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1991.

25 Antonio Galvdo e Vilma Rocha consideram Leonerhoff um dos dois vilarejos entre Hamburgerberg e o
Ferrabras. Cf. GALVAO, Antonio Mesquita; ROCHA, Vilma Guerra da. Mucker — fanaticos ou vitimas?
Porto Alegre: EST, 1996. p. 22.

36 Dada a diversidade grafica dos nomes germéanicos registrados pelos historiadores consultados,
optamos por seguir a proposta pelo autor, na narrativa em estudo, a fim de obtermos certa uniformidade.
Afastamo-nos dele apenas no que se refere a palavra “muckers”, pois, manteremos a forma “Mucker”,
sempre empregada no nosso trabalho. Ver a nota 1, do capitulo 1.
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Do quinto até o oitavo capitulo, sdo apontadas as divergéncias politicas entre
conservadores e liberais como um dos principais estopins a desencadear a repressao
ao movimento; ocorrem arbitrariedades policiais contra os Mucker; ha a declaracéo
publica dos fiéis na crenca devotada a Jacobina, seguida dos atos de vinganga dos

crentes contra 0s seus agressores; registram-se as primeiras cisdes dentro da seita.

Por fim, do nono ao décimo segundo capitulo, os Mucker sdo declarados
inimigos perigosos que atentam contra a ordem estabelecida na Provincia; nasce
Leidard, filha de Jacobina, uma crian¢a que, segundo a mée, ter& 0 mesmo destino da
seita; acontece a congregacao de todos os seguidores na casa de Jacobina; travam-se
0os trés combates contra o exército comandado, primeiro, pelo Coronel Genuino
Sampaio, depois, pelo Capitdo Francisco Clementino San Tiago Dantas, que resultam
na destruicdo das construcdes existentes no terreno dos Maurer, na morte de Jacobina
e dos seus ultimos adeptos refugiados na mata do Ferrabras, logo apds o sacrificio da

pequena Leidard.

Através do recurso da polifonia®*’ narrativa, que permite a focalizacdo alternada
e regular das personagens, acrescida da estrutura circular do romance — a narrativa
inicia e finaliza com a personagem Hans Willibald Genz, tio de Christian Fischer, em
Rothenburg-ob-der-Tauber —, o autor propicia a recuperacgdo, através da ficcionalidade,

de um fato historico sul-rio-grandense.

Em Videiras de cristal, depois de concluida a narrativa, Luiz Antonio de Assis
Brasil escreve uma nota esclarecendo o destino de Jodo Jorge Maurer e cita
fragmentos “Do diario do Pastor Heinrich W. Hunsche”, que informa os acontecimentos
derradeiros ocorridos com os Mucker remanescentes, durante os anos de 1880 a 1897.
O escritor termina sua obra alertando aos puristas de plantdo que nao teve a intengéo
de redigir uma “histéria romanceada” ou um romance historico, mencionando as fontes

primérias e secundarias consultadas para a elaboragéo do texto literario.

%27 Entendemos polifonia como a existéncia de varios pontos de vista autdnomos que apresentam posi¢des

diferentes diante dos fatos narrados. Sao consciéncias que estabelecem relag@es interativas entre si na
unidade superior, que é a do romance polifénico. Cf. REIS, Carlos; LOPES, Ana Cristina M. Dicionario de
narratologia. 4. ed. rev. aum. Coimbra: Almedina, 1994. p. 333.
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4.1 A Christussin®?® do Ferrabras

Jacobina Mentz Maurer é a figura central do movimento do Ferrabras, também

conhecido como “revolta dos Mucker”**

, que atinge o momento culminante nos anos de
1872 a 1874. As caracteristicas sociais, religiosas e carismaticas assumidas por ela ou

gue lhe sado atribuidas nos permitem identifica-la como messias.

Geralmente um individuo considerado messias € anunciado por um preé-
messias, que prepara as pessoas para a lideranca que o enviado divino exercera sobre
elas. Essa declaracéo é feita por Maria Isaura Pereira de Queiroz**°, ao teorizar sobre o

messias, a principal figura do movimento messiéanico:

O messias € sempre “anunciado” por um personagem anterior
(pré-messias) que |he profetiza a vinda; ou entdo ele mesmo
aparece, apregoa sua doutrina, retira-se para local incognito ou
santificado, para em seguida volver trazendo a Idade de Ouro
ou os Novos Tempos.**

Jodo Jorge Maurer é o0 sujeito que predispbe os moradores da regido a
aceitarem Jacobina, sua esposa, enquanto um ser superior dotado de dons
sobrenaturais. Ele consegue esse feito porque tem a atencdo e o0 respeito dos
moradores da localidade que o consideram um homem especial, possuidor da
capacidade de curar os enfermos através do uso medicinal das plantas, apesar de seus

parcos conhecimentos:

No principio era apenas o Doutor Maravilhoso. — Der
Wunderdoktor! como todos exclamavam, fascinados pela sua
habilidade em curar com as plantas, embora fosse analfabeto e
seus horizontes ndo alcancassem além dos distritos de Sé&o
Leopoldo.®*

Com o transcorrer do tempo, conforme o Doutor Christian Fischer relata em uma

carta a seu tio Hans, Maurer, influenciado pela mulher que se diz inspirada pelo Espirito

328 Segundo Leopoldo Petry, uma reportagem de um dos jornais de S&o Leopoldo, Der Bote, de 2 de julho

de 1873, usa a expressédo “Christussin” (feminino de Cristo) ao se referir a Jacobina. Cf. PETRY, Leopoldo.
O episodio do Ferrabraz (os mucker). 2. ed. rev. aum. S&o Leopoldo: Rotermund, 1966. p. 61.

39 De acordo com Janaina Amado, a revolta dos Mucker abrange os anos de 1868 a 1874, em Sé&o
Leopoldo, mas seus incidentes sao referidos até o ano de 1898. Cf. AMADO, Janaina. Conflito social no
Brasil: a revolta dos “mucker”. Sdo Paulo: Simbolo, 1978. p.18.

330, QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O messianismo no Brasil e no mundo. 2. ed. rev. aum. Sdo Paulo:
Alfa-Omega, 1977.

%L |dem, p. 30.

%32 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 18. Grifo do autor.
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Natural, passa a anunciar que as curas realizadas sédo feitas com o auxilio desse

Espirito, intermediado por Jacobina:

Jodo Jorge Maurer uma vez perguntou a ela por que as plantas
nem sempre faziam efeito. Jacobina respondeu: — “Faréo efeito
se vocé quiser me ouvir. O Espirito Natural pode te orientar. Ele
fala pela minha boca”. A partir desse dia, Jodo Jorge explicava
aos clientes que as receitas das po¢des ndo eram prescritas
mais por ele, mas sim Jaelo Espirito Natural que falava por
intermédio de Jacobina.*®

Assim, o Wunderdoktor®®**, de principal personagem e dono de uma faculdade
singular, passa a uma posi¢cdo secundéaria. Deixa Jacobina no primeiro plano e
subordina-se a ela. A medida que o movimento se desenvolve e se fortalece, o aspecto

religioso da esposa tem mais importancia do que Jodo Jorge e suas plantas:

Jodo Jorge era o grande astro que comegava a perder seu
brilho. Embora estivesse sempre ao lado de Jacobina nas horas
de oracdo e nas prédicas dos domingos, servindo de acolito e
também de pregador, cada vez ficava mais relegado as suas
plantas curativas. Alardeava uma certa imponéncia no falar alto
e grosso, mas nos momentos de deciséo a voz mais forte era a
de Jacobina.**®

Essa tomada de posicdo de Jacobina resulta no afastamento do marido. Uma
atitude violenta dela, posterior a um dos varios ataques que a acometem, pode ser

apontada como 0 momento indicativo do seu rompimento com Jodo Jorge:

— Mandou me chamar, Jacobina? — disse Jodo Jorge,
aproximando-se do rosto da mulher.

E num repente Jacobina cravou as unhas nas faces do marido,
rasgando a pele até a entrada da barba. Jodo Jorge deu um
salto 36ara trds, respirando forte, procurando um lenco no
bolso.

Podemos interpretar a acdo de ferir o marido como uma amostra da sua
insatisfacdo para com Maurer, a0 mesmo tempo em que ela confirma sua importancia
dentro do grupo formado ao redor de sua casa. Jacobina revela também a certeza de
sua impunidade, pois sabe que a mulher germanica tem uma boa posicdo dentro da

estrutura familiar®®*’. Além disso, é uma forma de provar a todos o seu poder e a sua

333 |dem, p. 55.

334 Os vocabulos em alemao, utilizados para designar as personagens, serdo mantidos porque a obra
literaria os tornam compreensiveis ao leitor.

335 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 117-118.

%% |dem, p. 60.

337 Segundo Janaina Amado, apesar de a familia ser patriarcal, a mulher imigrante tem alguma autoridade
e certos direitos que a deixam em melhor posigdo que a mulher galicha da época. Sua importancia provém
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vontade, ja que Maurer, por ser um homem que trabalha com o publico, ndo tem como

esconder as marcas deixadas pela mulher em seu rosto.

O porte fisico de Jacobina pouco a diferencia das outras mulheres da regido,
oferecendo-lhe a aparéncia de uma mulher comum, conforme observa o Doutor

Fischer:

Jacobina é ainda mocga e, em certo sentido, bela. Ndo se
percebe & primeira vista que € uma colona, pois 0s tracos
conservam uma suavidade urbana. Poderia ser confundida com

uma simples modista ou uma vendedora de flores.**

Em contrapartida, apresenta um comportamento que a distingue das demais,
pois sofre de crises que a deixam completamente prostrada, em estado de letargia por

horas ou dias, mas que, segundo Maurer, ndo lhe tiram de todo a consciéncia:

Frau Maurer tinha um perfil suave e palido, e estava deitada
sobre a cama ao centro do quarto, os bragos caidos sobre o
lencol, os olhos fixos no teto.

— Esta assim desde ontem. Tem isso de vez em quando. Ela
nao fala, mas ouve tudo o que falamos. — Jodo Jorge sentou-se
aos pés da cama, tomou a mao da mulher: — Minha querida,
trouxe aqui a filha do Hofstéater. Veio para todo o servi¢o. Todo
mundo fala bem dela. J& dispensei a Caroline.

Ent&o Jacobina voltou o rosto, procurando Ana Maria. (...)

Frau Maurer trazia os cabelos aparados muito baixos, em
caracois dourados que se colavam ao cranio e as témporas. A
lividez do rosto ndo esmaecia a forca dos olhos, brilhantes,
azuis e temerarios. Ana Maria recuou por instinto.*

Para os adeptos, dois aspectos tornam Frau Maurer singular entre as outras
colonas: os olhos e a voz. No que se refere aos olhos, a personagem Jac6 Fuchs —
mais conhecida como Jaco-Mula — os define como tdo dominadores que chegam a tirar
a vontade-propria daqueles que estdo sob sua influéncia, conforme conta ao Doutor

Christian Fischer:

Ela tem um modo de olhar a gente, Doutor, qoue a gente nao
pode dizer que ndo. E como se ela mandasse.**

da inegéavel contribuicdo a familia; além de realizar os servigos domésticos, elas trabalham — ao lado dos
homens — nas lavouras e tém filhos. O progresso econdmico da familia ndo depende apenas do esforco
masculino, mas também da disposi¢ao para o trabalho e da organizagao feminina. Cf. AMADO, Janaina.
OE' cit. nota 6. p. 41-42.

333 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 202.

%39 |dem, p. 24.

%0 |dem, p. 40.
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Quanto a voz, é descrita pelo mesmo Jac6-Mula, que alude especificamente a
maneira como ela fala ou se dirige aqueles que a escutam. Durante as pregacdes,
Jacobina obtém o respeito e a reveréncia dos ouvintes fazendo uso da modulagéo

variada de sua voz, reforcando-a com suas expressoes faciais:

A fala de Frau Maurer adquiria uma tonalidade grave, ressaltada
pelas tensas linhas do rosto, que se aprofundavam a medida
que anoitecia e o clardo amarelado das velas ampliava-se como
a UOnica luz. Assim falou durante mais de uma hora,
entremeando leituras da Biblia. A voz passava da reprimenda
ao conselho e do conselho a caricia, para depois retomar o tom
forte das admoestacdes. Ninguém se atrevia a perguntar
nada.>**

Com a habilidade de uma oradora, a mulher transforma suas palavras em
verdades absolutas, as quais nenhum homem se atreve a interromper, muito menos
guestionar, sem que isso gere cansa¢o na audiéncia. Tio Fuchs revela a Jacobina o
poder que a voz dela tem — entendendo-se aqui, também, o conteldo que expressa —
sobre todos que a cercam. Esse episddio ocorre quando a profetisa diz néo
compreender o porqué de serem agredidos pelas pessoas exteriores ao grupo que se

reline em sua casa:

— “O que nés estamos fazendo de mal, Tio Fuchs? Na rua,
negam cumprimento as pessoas que vém aqui, debocham delas
e jogam pedras. Onde vocé acha que vai acabar isso?” Tio
Fuchs cocou a barba branca: — “Onde vocé quiser, Jacobina.

Sua voz é muito mais forte do que imagina. Esse povo que vocé

Vvé aqui seguird vocé para onde vocé mandar. Inclusive eu”.**

Através do dom da persuasao, Jacobina vai adquirindo, cada vez com mais
intensidade, o dominio completo sobre os seguidores e a concordancia deles no que se

refere as resolucdes que toma em prol da manutencdo do movimento.

Fascinio e curiosidade sdo o0s sentimentos despertados nas pessoas com
relacdo as crises**® que abatem Jacobina e que o velho Doutor Hillebrand diagnostica
como estados de colapso histérico®**. Esses ataques sdo considerados pelos colonos

uma manifestacdo do sobrenatural, pois identificam sintomas que julgam pertencer ao

%1 |dem, p. 83.

2 |dem, p. 131.

3 Ambrosio Shupp narra que Jacobina cai repetidas vezes numa situacéo de total inconsciéncia e que
isso se agravou depois de uma enfermidade, aos doze anos de idade. Com a passagem do tempo, a
duracgdo desses estados psiquicos aumentou, mantendo-a num estado enigmatico por horas. Cf. SHUPP,
Ambrosio. Os “Mucker”: a tragédia histérica do Ferrabras. Tradugdo de Arthur Rabuske. 4 ed. Porto Alegre:
Martins Livreiro, 1993. p. 40.

%44 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 203.
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sonambulismo, um assunto, naquele periodo, em voga na regido em virtude da
circulacdo de um livro sobre o tema. Dessa maneira e involuntariamente, Jacobina tem
atribuido a si 0 dom de profetizar. O Pastor Boeber, durante um sermao, em vista da
veeméncia com que ataca o texto sobre o sonambulismo, deixa claro que os membros
de sua comunidade créem ser a esposa do curandeiro Maurer uma pessoa com dotes

de outro mundo:

— Isto € uma asneira! — disse do pulpito o Pastor Friedrich
Wilhelm Furchtergott Boeber, erguendo bem alto o livro que
falava do sonambulismo e seus efeitos. (...) O tal livreco
afirmava coisas perigosas: os sonambulos podem profetizar; a
palavra de um sondmbulo ndo pode ser discutida nem duvidada;
0s sonambulos tém poderes que ultrapassam os poderes de um
homem comum. E os bobalhfes a repetirem essas insanidades.
— Se alguém possuir um destes livros, queime-o sem piedade —
disse. E, para ser mais candente, destrogcou 0 pequeno volume
ante o espanto de seus paroquianos, rasgando-o 3pégina por
pagina, descolando a capa e fazendo-a em pedacos.**®

O marido também ajuda a divulgar a doenca da esposa como sendo
sonambulismo, conforme a passagem em que informa, na frente dos seus pacientes, a

cunhada Elisabeth Carolina Mentz, o motivo de Jacobina estar em estado de letargia:

[Elisabeth Carolina] chegou a casa de Jacobina a tempo de vé-
la numa grave letargia, (...) Alguns dos clientes de Jo&o Jorge
estavam a porta do quarto, empurrando-se para enxergarem
melhor. (...) — “Outro ataque de sonambulismo” — disse Jodo
Jorge Maurer, tomando a cunhada pelo braco e levando-a para
o patio.?*

Dessa forma, para os moradores simplérios do Ferrabras e dos arredores, Frau
Maurer surge como uma entidade espiritualizada, contando, para isso, com o aval do
respeitado Wunderdoktor, o que aumenta a legenda em torno de suas capacidades
adivinhatérias e/ou proféticas. Até mesmo os individuos mais incréus acabam
sucumbindo a certeza de que Jacobina possui inspiracdo sobrenatural, frente as

demonstragBes que ela faz de seu poder ainda na fase de destaque de Joao Jorge:

Um colono perguntou ao Wunderdoktor em que momento Frau
Maurer fazia as prescri¢cdes; Jodo Jorge, irritado com o carater
duvidoso da pergunta, mandou que Ana Maria Hofstater
chamasse Jacobina. Frau Maurer veio a sala e, ante o olhar
espantado de todos, pds a mao na testa do paciente: — “O

Espirito Natural me falou que vocé sente dores no peito e

%5 Idem, p. 25-26.
346
. ldem, p. 32.
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angustia. Vou dizer a Jodo Jorge o0 que vocé precisa tomar para
ficar bom”.

O doente melhorou em trés dias e isto foi motivo para que
ninguém mais perguntasse nada.**’

A propria Jacobina sente-se confusa, seja diante dos seus ataques ou da nova
importancia que adquire na casa, sem conseguir atinar o que ocorre consigo. Ela
admite isso a Ana Maria pouco antes de enfrentar mais uma crise, precedida da sua

atividade, agora habitual, de instruir os enfermos de Joao Jorge sobre a Biblia:

Num domingo de muita chuva, Ana Maria Hofstater acordou e
viu que Jacobina ensinava a Biblia aos doentes, que a ouviam
falar sobre o céu e o inferno com a naturalidade de algo muito
bem conhecido. Perto do meio-dia, quando ja as portas estavam
abertas e a casa nao era suficiente para conter tantas pessoas
que chegavam, Jacobina recolheu-se ao quarto e deitou-se,
exausta. — “O que esta acontecendo comigo, Ana Maria?" —
perguntou. E pediu que fechasse a janela, queria dormir. Nessa
tarde, quando Ana Maria foi levar-lhe um prato de sopa,
encontrou-a com outro ataque: muda, os olhos abertos, as maos
cruzadas no peito, ndo ouvia o que lhe diziam.**®

Apesar da curiosidade e do fascinio que as pessoas sentem por esta
particularidade de Jacobina, o que chama a atencao de todos é a sua explicagdo para
0s textos sagrados, responsavel também pela admiracdo de seus seguidores. Tal
habilidade ndo Ihe surgiu espontaneamente, mas é o resultado de sua aprendizagem
com Hardes Fleck®®. Esse individuo, de personalidade duvidosa e interessante, inicia
Frau Maurer nos caminhos da interpretacdo dos livros biblicos e provavelmente a
influencia na posicdo apresentada frente as autoridades clericais e nas suas

concepcoes religiosas:

circulava por la [casa de Jacobina] um certo Hardes Fleck, meio
Pastor e vidente, que ensinara Jacobina a ler as letras da Biblia
e a interpretar o Livro Sagrado. Por vezes Hardes Fleck
assustava a todos por suas profecias de fim de mundo e seu
desprezo pelos Pastores e Padres. Todas as pessoas 0 ouviam
em profundo siléncio. Jodo Jorge ficava ali perto, vendo
Jacobina soletrar passagens do Evangelho, vez por outra
intervindo. Via-se que comecava a interessar-se pela nova
habilidade da esposa, tao inteligente. Hardes Fleck irradiava

%7 |dem, p. 55-56. Grifo do autor.

8 |dem, p. 56.

39 As definicbes que os historiadores dao a Hardes Fleck sdo varias, alguns o chamam de pregador
“pietista”, outros de aventureiro — que se apresenta como um missionario ou pregador —, ou ainda de
primeiro diretor espiritual de Jacobina. Retiramos essas informacdes respectivamente de: GALVAO,
Antonio Mesquita; ROCHA, Vilma Guerra da. Op. cit. nota 2. p. 43; PETRY, Leopoldo. Op. cit. nota 5. p. 45;
DOMINGUES, Moacyr. A nova face dos muckers. S&o Leopoldo: Rotermund, 1977. p. 73.
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uma certa auréola de santidade a qual se somava uma ponta de
canalhice, de modo que se tornava um homem fascinante.**

Assim, mesmo com a educacao mediocre®! recebida, semelhante a dos demais
colonos, Jacobina possui conhecimentos superiores no que se refere a Biblia, os quais
Ihe colocam num patamar de inteligéncia e instrucdo acima dos seus fiéis. Esse
aspecto contribui para sua caracterizacdo como messias, isto é, deter uma maior

cultura que a de seus adeptos.

Para os seguidores, um dado marcante da sabedoria de Jacobina é de citar a
Sagrada Escritura ndo apenas quando a estd lendo, mas também em sua fala
cotidiana. Ela faz isso quando esta conversando com as pessoas, incutindo-lhes a
confianga e a determinagdo a fim de que realizem as tarefas necessarias para o

fortalecimento da crenga:

Breve teremos um lugar [nosso Templo] onde vigorard somente
a vontade de Deus e onde os impios ndo poderdo chegar com
seu dinheiro e com seus Pastores. Passardo céus e terra,
mais minhas palavras ndo passardo.*?

O fato de memorizar os versiculos a torna mais respeitada e admirada pelos
crentes que, ao percebé-la em intimo contato com as Palavras Santas, reforcam a

certeza de que ela € uma pessoa especial, enviada dos Céus.

O apego religioso de Jacobina também pode ser explicado como resultado de
sua admiracéo pelo avd paterno, Jodo Libério Mentz, imigrante chegado no Brasil no

ano de 1824, conforme comenta com sua mae, a avo Miller:

— Cada vez mais admiro Jodo Libério Mentz — Jacobina rompeu
o siléncio. — Era o Ginico homem de valor nesta familia.***

A aproximacdo de Jacobina com seu antepassado justifica-se pela lideranca
desse numa cisma religiosa em Tambach, no Thiringen. Descontente com 0s rumos da
comunidade luterana, Jodo Libdrio se afastou da igreja e, junto com outras familias,
adotou ritos austeros. Todavia, ao sofrer perseguic@es, imigrou para o Brasil trazendo,

além de seus familiares, a determinacao religiosa que passou para os filhos:

%0 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 31.

1 Segundo Leopoldo Petry, o ensino primario era deficiente e, provavelmente, Jacobina néo freqiientou a
escola, tendo somente, com muito esfor¢o, aprendido a ler. Cf. PETRY, Leopoldo. Op. cit. nota 5. p. 45-46.
%2 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 152. Grifo nosso. O versiculo citado por Jacobina encontra-
se em Mt 24. 35.

%3 |dem, p. 72.
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Mas aqui [no Brasil] ndo perdera [Jodo Liborio] a determinacdo
religiosa: ensinava a Biblia aos filhos, fazia com que rezassem
antes de comer e dormir, plantou os alicerces de um templo.
Morreu cercado de respeito quando o pai de Jacobina tinha oito
anos; mas deixara no filho a semente de uma fé robusta e
intransigente.®*

Portanto, André Mentz — pai de Jacobina — deve ter transmitido para seus filhos
o legado religioso do seu genitor. Assim visto, para Frau Maurer, a lideranca de uma
seita, com normas proprias, ndo é uma atividade que lhe soa estranha. A religiosidade
da profetisa do Ferrabras também encontra raizes na educacao severa que recebeu da
mae, Maria Elisabeth Miuller. Segundo uma histéria que corre na colbnia, durante a
Revolucéo Farroupilha, ao se refugiar com os filhos na mata, Frau Muller encontrou,
num casebre abandonado, uma panela com feijdo aproveitavel, mas sua conduta a
impediu de alimentar os filhos com o propdésito de impedir que praticassem o que julgou

ser um ato de roubo:

As criancas pediram para comer, mas a mae impediu-as,
dizendo que aquilo ndo era delas, suportassem a fome, Deus
providenciaria. O filho mais velho, encontrando-as depois de
uma longa busca, quis afrontar a autoridade da mae, e ja
segurava a panela quando Maria Elisabeth deu-lhe uma

bofetada, fazendo-o cair ao chao. — “Nunca te ensinei a roubar.

O que é dos outros é sagrado”.®*®

Dessa forma, a severidade imposta por Jacobina aos adeptos ndo se trata
apenas de uma disciplinarizacdo dos habitos e das atitudes, que permitem o acesso a
sua casa e a audicdo de suas prédicas, mas constitui também um reflexo da educacéo

familiar recebida.

Ao lado de sua sabedoria religiosa, varias pessoas a escutam por julga-la um
instrumento utilizado pelo Espirito Natural, quando esse tenta se comunicar com 0S
homens. Até Jacobina tem essa certeza, tanto assim que, em varios momentos da
narrativa, alega receber orientacbes d’'Ele. Se, no principio, esse elo é estabelecido
para auxiliar na cura dos doentes que procuram Jodo Jorge, depois, quando ela se
afirma como lider, o contato com a divindade superior passa a ocorrer com 0 proposito
de |Ihe contar coisas que acontecerdo, isto é, ajuda-a a profetizar. Quando os homens
pertencentes a seita sdo presos, sob o pretexto de se localizar aqueles que atentaram
contra a vida de Jodo Lehn, o Inspetor de Quarteirdo, Jacobina consola as mulheres

alegando saber que tudo ficara bem pois isso lhe foi dito pelo Espirito Natural:

%4 |dem, p. 71.
%5 1dem, ibidem.
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— Minhas queridas. Apesar das palavras do nosso Pastor [Klein],
tenho confianca no Espirito Natural. Ele me falou hoje em
sonhos que Schreiner [Delegado de Policia] ndo vai prender
nossos homens para sempre. Eles talvez até estejam soltos a
esta hora.**®

Ja no episddio do assassinato do jovem Haubert, o fato de o crime ter sido bem

sucedido e de os dois autores terem chegado a salvos no Ferrabras configura-se, para

a visionaria, como um sinal de aprovacao do Espirito:

A porteira, [Ana Maria] distinguiu Robinson o Ruivo e o apostolo
Judas. — Eles estéo voltando, Frau Maurer.

— E voltam como?

— Felizes.

— O Espirito Natural ndo nos abandonou — foi a resposta de
Jacobina.**’

Concomitante ao intercambio que realiza com o Espirito Natural, Jacobina

também é apontada, e assim se considera, o ente capaz de se comunicar com Deus.

Ela mesma se apresenta como a enviada do Senhor com a missdo de pregar a

Verdade e a Redencéo:

— “O Espirito do Senhor esta sobre mim, pelo que me ungiu. E
enviou-me para anunciar a boa nova aos pobres, para sarar os
contritos de coracdo, para anunciar aos cativos a liberdade, aos
cegos a restauracdo da vista, para publicar a Graga do Senhor”.
Meus queridos filhos: por que estdo assim preocupados se
temos a nosso favor a vontade de Deus? Ele ndo me mandaria
ao mundo para anunciar a sua Verdade e a sua Redencéo se
ndo me desse forcas para cumprir esta ordem.**®

Em uma conversa com Tio Fuchs, Frau Maurer expressa seu medo de nao estar

sempre pronta para escutar o Senhor. Entretanto, o ancido a tranquiliza ao lembréa-la

ser apenas um veiculo, alguém que cumpre ordens d’Aquele que sabe quando deve (ou

néo) falar com ela:

N&o sei de onde me vem este poder’. — “Vocé mesma diz
sempre: vem d’Aquele com quem vocé fala”. — “Sabe, Tio
Fuchs? H& vezes em que fico descordada e ouco a voz de
Cristo. Em outras, quando me acordo néo sei se Ele me falou ou
nao. Tenho medo de ndo estar sempre pronta para ouvir”. Tio
Fuchs disse: — “Vocé é apenas um instrumento, Jacobina. Nao
gueira ser maior do que Aquele que da as ordens. Ele sabe o

momento certo”.**°
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. ldem, p. 334.
. ldem, p. 152.
. ldem, p. 131.
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Jacobina é vista pelos crentes como uma criatura que nao expde apenas idéias

préprias, mas igualmente as de uma divindade superior, que fala por intermédio dela. O

fato de exigir o cumprimento de suas ordens fundamenta-se na conviccdo de que suas

determinagfes sao ditadas através de uma inspiracdo. Nao € ela quem ordena, e sim 0

Senhor, cujo poder € superior ao seu e ao dos homens.

A propria Jacobina apresenta, diante dos fiéis, a posicdo de pessoa escolhida

por Deus, ao se anunciar como a porta-voz d’Ele, aquela que expressa aos homens os

desejos e as vontades do Criador:

Porque o Senhor falava a Jacobina e Jacobina falava a Ele;
uma comunhao perfeita entre o Espirito e a Carne, entre a
Divindade e o Homem. Ela, Jacobina, ndo era nada, ninguém,
uma pobre-coitada como todos os que se ajoelhavam e sofriam
naquela sala. Mas por um especial dom, s6 compreensivel pela
extrema generosidade de Deus, ela ouvia de Deus tudo o que
Ele queria dizer aos homens; confiassem nela, ainda que sua
presenca e sua voz de mulher parecessem tdo fracas.**

A condicdo de enviada divina também se manifesta ao dar explicacbes as

passagens biblicas que |é nas reunifes realizadas em sua casa, pois, enquanto ente

iluminado, é a conhecedora do real sentido do Texto Sagrado:

— Garanto que nenhum de vocés sabe o que Cristo quis dizer
com aquelas palavras, bem-aventurados sereis quando vos
caluniarem.

E passou a explicar o que Jesus Cristo queria dizer: que eles ali
seriam muito caluniados e perseguidos. Mas que se
mantivessem firmes, porque grande seria a recompensa no céu,
estava escrito. Sua pregacao era de amor e de concérdia, mas
muitos ndo entenderiam assim, disporiam contra eles toda sorte
de armadilhas e mentiras.**

Essa mulher confirma sua superioridade espiritual quando diz, aos signatarios,

que os religiosos oficialmente ordenados e diplomados sdo incapazes de dar a

interpretacé@o verdadeira do que esta escrito nos Testamentos:

[Os fiéis] Cuidassem, porém, dos Pastores que tém o coragdo
duro: suas palavras vém cobertas com a lama da mentira.
Falsos profetas, ndo hesitam em condenar aquilo que néo
entendem e bem fariam se ouvissem o verdadeiro ensinamento
dos Evangelhos que eles dizem explicar melhor que qualquer

%0 Idem, p. 98-99.
%1 |dem, p. 83.
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um, enganados por suas falsas ciéncias, adquiridas de outros
homens tdo duros quanto eles proprios.*®

Sua convic¢do sobre esse dado é tanta, que, mesmo a frente dos opositores ao
movimento, declara que as escolas e 0s padres ou pastores ndo sdo suficientemente
habilitados para ensinar e compreender o0 que esta escrito na Sagrada Escritura. Essas
afirmactes sao relatadas pelo Doutor Christian Fischer numa carta a seu tio, na qual
narra o depoimento que Jacobina Mentz Maurer presta ao Chefe de Policia da

Provincia:

[Jacobina] N&do fala portugués, e o intérprete tinha de fazer
malabarismos verbais para acompanhar todas as mindcias
relatadas, em especial no momento em que ela disse haver
recomendado a seus seguidores a ndo freqientarem nem as
igrejas nem as escolas, pois ali ndo se explica o Evangelho no
seu verdadeiro sentido. O intérprete, um bom homem de
grandes suicas, envergonhava-se de estar falando aquelas
coisas perante uma assisténcia composta por gente conhecida,
e foi com imensa dificuldade que traduziu as palavras: — “N&o.

N&do presto obediéncia aos Pastores, porque sdo hipdcritas e

associados aos grandes de S&o Leopoldo”.**®

Jacobina explicita ainda que uma das razfes que a leva a ndo aceitar os
sacerdotes, como individuos a quem se deve respeito e concordancia, provém do fato
de eles serem ligados aqueles que detém o poder social e econébmico, ou seja, sdo
aliados das pessoas que prejudicam aos moradores da colbnia, que perseguem a ela e
aos seus asseclas. Portanto, se os representantes do clero séo incapazes de entender
0s problemas e os dramas sofridos pelos humanos, que vivem préximos a eles, como

podem desvendar o sentido transcendental contido na Biblia?

Colocada diante dessas proposi¢cdes — ser uma pessoa iluminada em contato
constante com Deus e o com Espirito Natural —, Frau Maurer € julgada apta a profetizar
e suas predicfes sdo ouvidas atentamente pelos que a circundam. Suas previsbes
dizem respeito as dificuldades a serem enfrentadas, aos obstaculos que os impios

colocardo na tentativa de acabarem com a seita, 0s quais os discipulos terdo que

superar:
Os homens maus agora querem reduzir todos do Ferrabras a
um bando de indigentes e famintos, negando-lhes a comida.
Pois bem, os crentes que se preparassem para dias dificeis,
mas com sabedoria.**

%2 |dem, p. 99.

%3 |dem, p. 205.
364
. ldem, p. 99.
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Entretanto, é o Apocalipse o tema exposto com maior regularidade pela lider.
Geralmente, suas falas versam sobre o término do movimento, que mostra estar
entrelacado ao fim do mundo: a dizimacao deles acarreta a destruicdo de tudo o que
demais existir. Muitas vezes, Jacobina faz uso do texto biblico, que funciona como uma
maneira de enfatizar a legitimidade da crenga: uma fé que j& estava prevista antes

deles existirem:

Jacobina tomou a Biblia, abriu-a num lugar marcado:

— “Quando ouvirdes falar de guerras e subversdes, ndo vos
atemorizeis, pois € preciso que primeiro aconte¢a isto”. —
Jacobina correu o dedo mais para baixo: — “Vede a figueira e as
arvores todas. Quando brotam, olhando-as, sabeis que o veréo
ja esta préximo. Da mesma forma também vés, quando virdes
estas coisas acontecerem, sabereis que o Reino de Deus esta
proximo”. Nada do que sucede agora nédo foi previsto pelo
Espirito Natural. Tudo correr a seu destino, assim como 0s
pequenos arroios seguem em dire¢do aos grandes rios. Se for
necessario que enfrentemos a truculéncia dos impios é porque
assim estava escrito.’®

A idéia do fim proximo acentua-se com o0 nascimento de sua filha Leidard.
Jacobina continua apregoando o exterminio do grupo, mas passa a liga-lo ao da
pequena crianca, por ela ter sido gerada durante o movimento. Para a mae, a recém-
nascida representa a fé de todos que acreditam na religido verdadeira ali divulgada e,
devido a isso, o destino da menina reflete a fortuna de todos os adeptos. Essa posi¢ao
de Frau Maurer ocorre num dos momentos em que alguns seguidores estdo presos e

outros vingam-se dos ataques sofridos:

Jacobina pediu a Ana Maria Hofstater que lhe entregasse a
recém-nascida Leidard. Tomou-a nos bracos, tirou o seio
esquerdo de dentro dos refolhos da camisola e deu-o a mamar.
— Esta crianga, gerada e nascida em nossa fé, ela serd o
sinal. O seu destino sera o nosso destino. Mas néo
tenhamos inquietagcbes. Fomos vencedores, e devemos dar
gragas porque nenhum dos nossos foi ferido, nem na alma e
nem na carne. Leidard, com sua saude e sua beleza, é a
imagem de nossa inocéncia e nossa verdade, (...)**°

Jacobina é uma profetisa apocaliptica, na qual notamos uma forte influéncia
milenarista, pois ao mesmo tempo que fala do desfalecimento do corpo e da
proximidade do Juizo Final — quando os difamadores serdo punidos com a morte

perpétua —, aponta para a obtencdo da vida eterna para o0s seus signatarios. Ela prega

365

e Idem, p. 257. Grifos nossos.

% Idem, p. 384. Grifos nossos.
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esse tema durante uma reunido, ja no tempo em que estao sendo perseguidos, a fim de

nao permitir que a fé dos que estdo consigo esmaeca:

Eles é que resplandeceriam no dia do Juizo, que ndo estava
longe. Eles brilhariam como o Sol e a Lua que tragam sua
trajetdria no céu majestoso. Aquele que mais chora hoje € o que
mais se alegrard amanha. Assim, reconfortados e unidos, veréo
a sagrada Face e n&o serao incluidos no rol dos condenados.*®’

Suas prédicas também remetem a volta ao Jardim do Eden, ao Paraiso Perdido,

o lugar da harmonia e da completa felicidade:

— Meus filhos — ela disse. — Meu coracdo se enche de alegria
neste dia tdo feliz. Mais uma vez as forcas do Mal nada
puderam contra nés. Os impios tramam, com toda sua malicia,
com toda sua ferocidade. Mal sabem eles que logo se aproxima
o Dia do Juizo, quando tremerao de pavor. SO0 nds ficaremos
Vvivos, nos, os eleitos do Espirito Natural. (...) Serd um tempo em
gue os rios se transformarao em torrentes de leite e das arvores
nascera o pao para o nosso sustento. Ai nos contemplaremos e
nos beijaremos e cada mulher e cada homem procurara o seu
par, livres do peso das leis humanas.®®

Com isso, suas falas tém uma forte feicdo escatologica, pois revelam um novo

mundo surgido das cinzas deixadas pelo atual. Sera um lugar onde imperara a

igualdade e ndo havera o pecado, pois 0s novos homens, desde o nascimento, estardo

purificados:

Todos os sinais dos céus anunciam o grande fato para o qual
todos estamos chamados. E a cinza que restar da paz servira
para adubar a terra de onde nascerdo os novos homens, salvos
do pecado e das desigualdades.®*®

Esse local chega a ser denominado de Jerusalém pela guia espiritual, em dois

momentos. O primeiro, ao consolar Ana Maria, quando Ihe explica que o assassinato do

jovem Haubert — pelo qual a moga Hofstater esta apaixonada — pelos discipulos é

inevitavel, em virtude da traicdo cometida por ele contra todos que se reinem no

Ferrabras:

— Minha menina. Um dia vocé compreendera o que estamos
fazendo. Temos um destino maior, mais belo, que nos levara a
Jerusalém eterna. — Sorriu.®™
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O segundo ocorre quando esta refugiada no mato do Ferrabras junto com
alguns adeptos, depois que foram vencidos pelas tropas do Coronel Genuino Sampaio.
Ao ver o incéndio que consome a residéncia onde se reuniam, ela anuncia para os fiéis
ao seu redor: — Na Jerusalém Eterna nossos templos serdo feitos em pedra®**, o que

evitara a destruicdo de um local para eles abencoado.

Para os Mucker, h4 a crenca de que as previsdes feitas pela lider estdo prestes
a acontecer, porque acreditam nos seus dons proféticos. Afinal é por seu intermédio
gue as entidades divinas falam. Confirmando essa fé, eles véem suceder tudo o que ela
apregoa no que se refere a perseguicdo sofrida e ao final do mundo. A queda de um
meteoro € identificado — e confirmado por Jacobina — como um dos primeiros sinais
divinos a anunciar a proximidade do Fim, de acordo com um dos relatos que o colono

Haus faz ao Pastor Boeber:

Jacobina, envolta num xale de 13, dirigiu a palavra aos muckers,
lembrando que todos ali estavam dando uma demonstracdo de
gue mais importancia tinha a fé do que as ordens que vinham
de cima [dos pastores e dos padres, da policia e do governo
provincial]. Acima de nds, s6 Deus, ela dizia, com o dedo
erguido. (...) Eram livres para seguirem a sua fé. E a grande
bola de fogo que caiu do céu era um aviso do final dos tempos,
um aviso de peniténcia e oragdo. Muito proximo estid 0 momento
em que a paz seré cinzas!®*”?

Ao contrario de deixar seus seguidores se abaterem e exultarem,
respectivamente, diante das informacgdes sobre a morte e vida eterna futura, Jacobina
os estimula a desejarem viver neste mundo, sendo necessario o tempo da espera e da

preparacdo para o periodo vindouro :

Por enquanto devemos aguardar, confiantes e sabios, mas nédo
amortecidos para a vida.*"

Pela reunido das caracteristicas de profetizar, de aconselhar, de incutir a fé nos
seguidores, de se comunicar com Deus — que a tornam intima d’Esse —, Jacobina
passa a ser vista como o proprio Cristo. Reconhecida como a reencarnagdo do Filho,

ela ndo nega:

O apoéstolo Mateus abriu os bracos, os olhos suspensos em
Jacobina:

¥ |dem, p. 493.
2 |dem, p. 253.
3 |dem, p. 312.
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— Jacobina, vocé é Jesus Cristo!

— Sou o que vocé diz que eu sou. (...)

Todos os que ali estavam, passado o primeiro instante de
espanto, foram para fora e contaram o que ouviram de Jacobina
e as promessas que garantiam uma esperan¢a de um mundo
onde o Reino do Bem prevaleceria. O apOstolo Mateus,
excitado, segurava o0s colonos pelos ombros, sacudia-os: —
“Jacobina é Cristo! E Cristo! Eu vi, ela falou, ela é Cristo!” Um
homem velho merece crédito, por isso todos concordavam,
mudos e espantados.®™*

Diante dos fiéis, Frau Maurer menciona imagens biblicas que a fazem repetir
situagdes vividas por Jesus junto aos discipulos. Na madrugada da noite em que é
declarada Cristo pelo apostolo Mateus, solicita a Jaco-Mula que permanega com ela,
dizendo: — Fique aqui, Fuchs. Me faca companhia no meu Horto das Oliveiras®”. A
referéncia a esse local remete aquele em que o Filho de Deus mais gostava de ficar
para falar aos apostolos e no qual foi preso ao ser traido por Judas. Frau Maurer, tendo
um lugar chamado Horto das Oliveiras e nele postando-se para pensar, vive as

mesmas cenas do Redentor narradas na Biblia, afirmando-se como messias.

Jacobina assimila a condicdo de ser Cristo a ponto de se comparar a Ele, de
declarar estar enfrentando situacdes semelhantes aquelas vividas por Jesus. Christian
Fischer, numa outra correspondéncia a seu tio Hans Willibald, narra a reacdo da
profetisa ao saber que estad em Séo Leopoldo para depor sobre sua seita, depois de ter

recuperado a consciéncia perdida em uma de suas crises:

— “Frau Maurer” — disse-lhe o Doutor Hillebrand —, “a senhora
estd sendo esperada para ser ouvida pelo Chefe de Policia da
Provincia, um brasileiro, a senhora estd bem?” Jacobina
ausentou o olhar: — “Assim como Jesus Cristo debaixo da maior
vergonha foi levado a um estrangeiro para ser interrogado e nao
se opds, assim também eu devo seguir o mesmo destino. Estou

pronta”."®

Ao ser concluido o interrogatério, sendo informada pelo Chefe de Policia de que
sera encaminhada a Santa Casa de Porto Alegre, na tentativa de se identificar o mal
que a comete, Jacobina faz um comentario que volta a comparar o seu destino com o

do Filho, conforme Fischer continua relatando a seu tio:

— “Senhora Jacobina Maurer” — repetiu o Chefe de Policia —,
“uma vez que o Doutor Hillebrand ndo diagnosticou seu mal,
tenho de tomar uma providéncia que ndo Ihe agradard. Devo

7 |dem, p. 152-153. Grifos do autor.
5 Idem, p. 153.
37 |dem, p. 204.
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mandé-la para a Santa Casa de Porto Alegre, para ser
examinada por outros médicos”. Jacobina, depois de ouvir a
traducdo, baixou a cabe¢a com um sorriso de ironia. Mal se
escutou quando disse: — “Assim agiu Caifas”.>”’

A aproximacdo da atitude do Chefe de Policia com a de Caifas justifica-se
porque esse, segundo a profetisa, a esta prendendo de maneira injusta e arbitraria,
assim como fez o Sumo-Sacerdote®*”® dos romanos ao deter Cristo. Ela tem consciéncia
de que o fato de ser mandada para a Santa Casa é apenas uma maneira de retira-la da
coldnia, uma tentativa de acalmar os exaltados animos dos opositores do movimento e

de dispersar seus adeptos.

Jacobina Maurer torna-se a Christussin, de modo irrevogavel, quando os crentes
a véem ascender aos céus e escutam a voz de Deus a anunciando como a Sua filha. O
episodio, que ocorre no Segundo Domingo depois da Pascoa, na casa de Maurer, é
presenciado pelos principais seguidores durante umas das reunides que realizam. Eles

enxergam sua guia espiritual elevar-se as alturas, ao som de uma mausica tdo deliciosa

9

e linda que ninguém podia ouvi-la sem comover-se®*”° e envolta em um perfume

semelhante ao odor desprendido pela marcela queimada na Sexta-Feira Santa®°:

Com um arrepio, Jacé-Mula percebeu que a mulher nao
pousava mais no piso, algcava-se num movimento suave e
continuo em direcdo ao teto estranhamente aberto, revelando o
céu daquele final de tarde onde as nuvens douradas davam
lugar a grandes claros de azul. E ela sorria, desejosa de
abandonar este mundo pecador e perverso. Os bracos
estiraram-se em todo o comprimento e 0 corpo alongava-se
como uma seta apontando para o alto.

Entre as nuvens entdo soou a voz grave e antiga do Senhor,
vinda desde a eternidade das eras:

ESTA E MINHA FILHA MUITO AMADA,
NELA EU PUS

TODA MINHA BENEVOLENCIA.
E assim, tdo suave como havia subido, a apari¢do voltava ao
convivio dos seus; a tunica perdia o brilho, os olhos cerravam-
se e os bracos se recolhiam para o peito, igual a um grande
passaro que fecha suas asas. A musica ia perdendo a forca e o
céu novamente fechava-se.
Tio Fuchs falou, a voz trémula:

377 |dem, p. 205-206.

38 Na época de Jesus, 0 Sumo-Sacerdote era o lider supremo de Israel, mas sua escolha feita pelos
romanos, o que o tornava mal visto no meio judeu.

79 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 155-156.

%0 Idem, p. 156.
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— Vocés viram o que a nenhum mortal € dado ver. Recolham-se
também, para que o Espirito Natural possa obrar suas
maravilhas.*!

Além disso, para os fiéis, a profetisa tem a capacidade de estar presente entre
eles até quando se encontra fisicamente afastada. A noite da comemoracdo de
Pentecostes®® é presenciada por Jac6-Mula como uma prova da divindade de
Jacobina. Para esse crente, ela manda sinais de sua presenca através de uma bola de
fogo, que se desintegra em pequenas chamas e pousa sobre a cabeca de cada

membro, aben¢oando-os mesmo a distancia:

Ninguém se apercebeu quando a bola de fogo se desintegrou
numa exploséo silenciosa e as pequenas labaredas iniciaram
uma danca em circulos, velozes, tomando conta de toda parte
superior da sala. Subito pararam, pulsantes. E entdo, como
obedecendo a uma determinacdo superior, vieram uma a uma
descer com suavidade sobre as cabecas de todos que estavam
ali, coroando-os de um brilho pleno de maravilhas. Jac6-Mula
deixou tombar o hinario que tinha entre as méos. (...) E uma
grande esperanca preencheu todos os vazios de sua alma, nédo
estavam so6s, era Jacobina quem mandava aquelas lingua de
fogo, ela sabia que neste Pentecostes estaria presa, afastada
dos seus, por isso mandou que o aguardassem, ela O enviava
para abencoa-los e protegé-los. E como estavam todos belos!
Todos com uma chama ardente sobre os cabelos, santos, belos,
abencoados! Nao, ndo eram pobres nem miseraveis. Eram ricos
de amor e confianca, eleitos de Deus.*®

Com esse episbédio, Jacobina é mais uma vez aproximada a Jesus, tendo o
poder de mandar o Espirito Santo sobre os seus seguidores, tal como Cristo O enviou
sobre os apéstolos. A Unica diferenca é que Este ja estava morto, quando tal fato
sucedeu, e ela ainda esta viva, apesar de distante. Frau Maurer pode, inclusive, ser
apontada como a reencarnacéo do Filho, pois as forcas divinas de ambos séo iguais e

0s seus asseclas recebem a protecao e a gléria do Senhor.

Para Jac6-Mula, Jacobina também adquire a forma de uma figura guerreira, de
um ser pronto a lutar na defesa da sua religido e dos seus signatarios. Ele constitui
essa imagem quando a vé ascender aos Céus, pouco antes de comecar o confronto
com a tropa comandada pelo Coronel Genuino, e ao escutar a voz de Deus a
anunciando como a Sua eleita, dando- lhe uma espada para que possa combater 0s

impios. Além disso, ouve a profetisa pregando a necessidade de enfrentarem os infiéis

381

. Idem, p. 157-158.
382

. Pentecostes é a celebragao realizada, cinglienta dias depois da Pascoa, que comemora a descida do
Espirito Santo sobre os apostolos.
%83 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 231-232.
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e de morrerem — se for preciso — para que alcancarem a felicidade e a salvacdo das

almas:

JACOBINA E ELEITA PERANTE MIM,
EU A FIZ MINHA
E DE TODOS VOCES.
CONFIEM NELA
NESTE MOMENTO DE ANGUSTIA.

Anjos do Senhor surgiram nos quatro cantos e um deles, meio
homem, meio mulher, aproximou-se da Mutter e despiu-a por
completo. Um outro anjo p6s-lhe sobre o corpo um vestido de 1a
grosseira e revestiu-a com duas chapas de ferro, amarrando-as
nos ombros e na cintura. Calgou-lhe os pés com botas de cano
alto e, parando-se a frente, ofereceu-lhe uma espada feita de
luzes e brilhos. Jacobina pegou a espada, beijou-a e com as
duas méos levou-a & altura dos seios. Seus olhos voltaram-se
para o céu. E o Senhor falou:

RECEBA ESTA ARMA, JACOBINA.
COM ELA VENCERAS.

— Felizes séo aqueles que créem. Aproxima-se 0 momento em
gue seremos provados. O medo, que é irmédo do odio, ndo deve
tomar nossos corac¢des. Os impios poderdo ter 0 nosso sangue,
mas nao a nossa alma. Quem tombar em nome de Jacobina
tera sua recompensa nos céus. Mesmo que aé)az venha a troco
de cinzas, destas cinzas renascera o espirito.***

Na visdo de Jac6é Fuchs, Jacobina atribui a si o poder do Cristo-guerreiro,
presente na crenca milenarista desde o periodo do Império Romano, e que recebeu
énfase no periodo das Cruzadas quando os cristdos, a espalharem o Evangelho pelo
mundo, lutavam contra os pagéos. A luta dos Mucker contra seus adversérios ganha,
na concepcdo dessa personagem, ares da eterna guerra do Bem contra o Mal, estando

eles — por serem seus escolhidos — do lado do Senhor.

Jacobina é ainda considerada a Mae ou, como os crentes a chamam, a Mutter.

Segundo Mircea Eliade®®

, uma mulher assim pode se configurar porque, para 0s
homens primitivos**® e ligados ao chao, ha a inclinagéo de relacionar misticamente a

mulher com a Terra Mater: Com sua for¢a, ambas lhes ajudam a sobreviver e geram a

%4 |dem, p. 461-462.

%5 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Tradugdo de Rogério Fernandes. S&o Paulo: Martins Fontes,
1996.

386 Segundo Eliade, o homem “primitivo”, religioso, pertencente as sociedades arcaicas, isto €, as pré-
modernas, tem a tendéncia de viver no sagrado ou o mais perto possivel das coisas que considera
consagradas. Esse homem possui a certeza de que o sagrado equivale a realidade por exceléncia, ou seja,
esta saturado de ser, de poder, de perenidade e eficacia, surgindo dai sua necessidade de estar proximo
dele. Idem, p. 18-19.
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vida dentro de suas entranhas. Jacobina néo so6 lidera homens relacionados ao solo, a

vida primitiva, como também é geradora de novos seres, tal como a Terra:

a geracdo e o parto sao versdes microcésmicas de um ato
exemplar realizado pela Terra, (...)

[ou seja] o dar a luz é uma variante, em escala humana, da
fertilidade teldrica.*®’

Frau Maurer, além de ser a mée de quatro criancas — Jacob, Heinz, Franz e

Aurélia —, gera uma nova vida durante a crenca: Leidard. O nascimento dessa menina,

para os adeptos, repete o ato primordial da aparicdo da Vida no seio da Terra e, por

isso, € motivo de alegria no seu meio:

E sob os olhos da criada e tdo em siléncio como a concebera, a
Mutter deu a luz a sua filha. De imediato Jac6-Mula bateu o sino
a porta da casa chamando a todos e o quarto foi invadido por
uma legido de adoradores, tendo a frente Rodolfo Sehn. O avd
Maurer ergueu a neta e disse, a voz cortada:

— Die Tochter des Glaubes!

Para todos Leidard tornava-se A Filha da Fé, esperanca da
Mutter e do Ferrabras.*®®

Na percepcdo dos fiéis, € como se Jacobina tivesse concebido essa crianga

sozinha, ndo sendo a recém-nascida o fruto de um envolvimento entre um homem e

uma mulher. Vista somente como a filha da lider, uma mulher espiritualizada e superior

a esfera mundana, Leidard € descendente de um ser que ndo manteve contatos

sexuais com um parceiro. Isso é o que indica a indigna¢do de Jacd-Mula diante da

desconfianca de Kassel de que ela tem uma relacgéo ilicita com Rodolfo Sehn:

— [Rodolfo] Vai para a cama com Jacobina.

— Isso é mentira, Kassel! — Jac6-Mula ergueu-se, enérgico. — E,
se eu soubesse disso, eu abandonava imediatamente o
Ferrabras.

Martinho Kassel pareceu impressionado com a reagdo de Jaco-
Mula:

— Se vocé me diz...

— Digo sim! Jacobina é pura, é puro espirito. Ela ndo tem
corpo, debaixo das roupas é s6 a alma!®*

O epiteto dado a crianca, “A Filha da Fé”, reforca a idéia de que sua geracao

tenha acontecido unicamente a partir do espirito de Frau Maurer. E como se a fé da

%7 |dem, p. 119-120. Grifo do autor.
8 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 335. Grifos do autor.

%39 |dem, p. 270. Grifo nosso.
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profetisa e dos discipulos nela tivesse se materializado, e a auséncia de uma

paternidade afasta-a de qualquer aproximag¢do com o mundo terreno.

Jacobina também enfatiza o0 uso do termo Mutter junto aos seguidores porque,
em varios momentos da narrativa, chama carinhosamente aqueles que estao perto de
si de “meus filhos”. A noite em que faz sua primeira ascensdo aos Céus fornece-nos um

exemplo dessa designacao familiar e de sua abnegac&o maternal:

— N&o nos abandone, Mutter! Nao nos abandone! — gritou Jaco-
Mula.

A Mutter olhou para baixo e o sorriso apagou-se, dando lugar a
uma expressao de piedade e tristeza.

— N&o nos deixe sozinhos, mée!

Mais uma vez ainda ela ergueu os olhos. Depois baixou-0s em
direcdo a pobre Humanidade.

— N&o deixarei meus filhos — disse. — Mesmo que isto custe a
minha vida.**

Nomeando os asseclas de filhos, Jacobina se assume como a mae espiritual do
grupo. E aquela que deve fornecer o auxilio, indicar o caminho do Bem, para que eles
nao se percam na sociedade traicoeira e nas religides que ndo pregam o verdadeiro

Evangelho.

Esse papel de mde amorosa evidencia-se ainda mais durante o velério do filho
de Andreas Luppa. Depois de consolar o patriarca, ela é observada pelos fiéis em uma

atitude que lhes lembra uma mulher acalentando seu préprio filho:

— [Jacobina] Afastou algumas flores e recostou-se ao lado do
morto, enlagcando-o pelos ombros e trazendo-o para si. Todos
que estavam ali entreolharam-se e, depois de uma breve
hesitacdo e seguindo um sinal de Ana Maria Hofstater,
retiraram-se. A criada fechou os tampos das janelas, deixando o
aposento imerso em sombras. Ainda olharam para dentro, e as
almas aqueceram-se de uma subita ternura: Jacobina afagava
0s cabelos do morto e cantava em seu ouvido o schlafe,
schlafe, holder, siisser Knabe [dorme, dorme, amavel, doce
menino].*"

Pelo comportamento demonstrado pelas pessoas, que se reinem na casa dos
Maurer, percebemos que elas assumem a posi¢cdo de participantes de uma grande
familia: a lider apresenta-se como a mae, por conta propria ou por desejo dos fiéis, e 0s

adeptos séo os filhos. Com essa disposicdo, os Mucker oferecem uma das principais

390 Idem, p. 157.
%91 |dem, p. 408. Grifos e traduc&o do autor.
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caracteristicas da comunidade messianica: a de ter as relacdes familiares*** que
definem o grupo, isto é, a irmandade e a confraria onde quem governa é o0 messias, que

tenta recuperar, através de uma série de a¢des, a imagem da familia sagrada.

Assim, Jacobina € considerada a principal personagem do grupo messianico,
formado no Ferrabrés, agregando as caracteristicas de profetisa e de lider incontestavel
do grupo de seguidores. Também é vista por esses como 0 ser enviado por Deus a
ajuda-los na salvagdo de suas almas e a guid-los na busca de uma comunidade
perfeita. Sem esquecermos de que, muitas vezes, assume o perfil de Cristo ou até a

prépria reencarnagéo d’Esse, portanto, sendo o messias por exceléncia.

4.2 Os santarroes

Os santarrdes®® — os adeptos de Jacobina — constituem o grupo de individuos
composto pelos imigrantes alemées que chegaram adultos a regido e formaram uma
sociedade de iguais®**, ou pelas pessoas criadas nessa comunidade, por terem vindo
ainda enquanto criancas ou por nela terem nascido. Tratam-se daqueles que vivem a
mudanca econdmica da coldnia e participam dela, mas ndo obtém nenhum beneficio.
Como consegliéncia, tém parca ou nenhuma escolaridade e recebem uma educacéo

familiar, dentro da tradicdo germanica.

Sao pessoas ligadas a zona rural, relegadas a uma condicdo de abandono por
parte do governo provincial e imperial, e encontram-se em gradativo processo de
empobrecimento. Segundo Janaina Amado, a situacao é fruto do distanciamento que o
municipio de S&o Leopoldo estabelece com sua colénia e da escassez da terra,

praticamente a Unica fonte de sobrevivéncia dos habitantes da regido:

Os adeptos de Jacobina faziam parte da camada mais pobre da
populagdo de Sao Leopoldo. Permaneceram na &area rural,

%92 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 7. p. 308.

93 |embramos gue santarrdo € a traducdo mais utilizada para o vocabulo Mucker.

394 Esta expressao é utilizada por Janaina Amado como uma forma de caracterizar as relagdes sociais
existentes na colbnia até 1845, término da Revolugdo Farroupilha. Nesse periodo, os imigrantes séo
solidarios entre si, ajudam-se mutuamente em termos individuais — prestando ajuda sempre que necessario
—, familiares e comunais, estabelecendo uns com os outros relagdes que garantem a sobrevivéncia de
todos. Cf. AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 46. Moacyr Domingues complementa essas informacdes
dizendo que, a parte as divergéncias particulares que sempre existem, principalmente quando o assunto é
relativo a posse de terras, os colonos se unem quando esta em jogo o interesse comum, fato
compreensivel pois vivem num pais estrangeiro e num lugar onde, muitas vezes, precisam enfrentar a
natureza. Cf. DOMINGUES, Moacyr. Op. cit. nota 26. p. 28.
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mantendo com o mundo urbano rela¢cBes distantes e em nivel
de subordinagéo, quando o centro de poder e decisdo ha muito
se deslocara do campo para a cidade. Continuaram agricultores
mas a terra, base de sua sustentacdo econbmica, tornou-se
escassa. O patrimbnio herdado dos pais, os lotes divididos entre
os muitos filhos e disputados em questdes judiciais, néo
aumentara nem sequer se mantivera no mesmo nivel: em sua
maioria 0s “mucker” ndo tinham lotes para dar aos filhos. Estes,
depois de adultos, viviam com o0s pais e 9parentes ou se
empregavam em estabelecimentos artesanais.>*

A maioria dos seguidores de Frau Maurer pertence as familias fixadas no local
desde o inicio da colonizagdo, mas que regridem economicamente enquanto outros
nucleos familiares alcancam o progresso. Se, ao chegarem a nova terra, todos o0s
imigrantes apresentavam as mesmas condi¢cdes de vida, a ponto de formarem uma
sociedade igualitaria, fundada na solidariedade, apds 1845, iniciam-se as diferencas
sociais entre eles. Em uma carta, Christian Fischer relata ter conhecido esses fatos

através do Doutor Hillebrand:

Antes do término da Revolugdo de 1835 a 1845 os colonos
ainda viviam em uma relativa igualdade social, todos se
ajudavam, compartilhando as mesmas dificuldades e tendo as
mesmas esperancas. Com a revolugdo comegaram as
disparidades, muitos enriqgueceram e passaram a explorar seus
concidadaos, assumindo aqui o lugar que odiavam dos nobres
da Alemanha.*®*

A principal mudanca, dentro desse meio, consiste na ascensao financeira de
alguns, enquanto outros empobrecem cada vez mais®’, conseguindo, quanto muito,
permanecerem estagnados. Para Amado, dentre os que atingem um patamar

econdmico mais confortavel estd o comerciante®®

, isto é, o0 dono da venda que orienta
a producao e o escoamento dos produtos agricolas e que fornece crédito aos colonos.
Esses, tendo dificuldades em quitarem suas dividas, ficam indefinidamente presos ao

primeiro.

Na primeira missiva que manda a seu tio, o Doutor Christian Fischer faz um
relato que ndo apenas sintetiza a composi¢gdo da colbnia alemd, mas também tece

comentarios criticos sobre a mesma:

E assim a colbnia apresenta duas faces: de um lado a face boa,
isto é, a dos imigrantes que, aqui chegados ha quase cinglienta

395
3
3
3

. AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 137.

®. ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 49.

. AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 137.

. I[dem, p. 72-73. Ver também a citagdo 98, do capitulo 2.

© © ©
©
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anos, adquiriram fortuna e vieram morar em S&o Leopoldo.
Desfrutam de algumas vantagens do mundo civilizado e podem
importar seus cristais da Boémia, sem esquecer de ilustrar o
espirito em viagens a Porto Alegre, distante a quatro horas de
barco. Enriqueceram no comércio, intermediando as
mercadorias do interior. (...) Os alemées constituem, portanto,
uma ilha industrial e agricola no meio desse cenario. E, como o
dinheiro ndo pode estar em duas mados ao mesmo tempo, fica
de preferéncia nas maos dos que ja o tém. Revela-se assim a
outra face da coldnia: a ma, constituida por toda esta gente que
se espalha nas duas margens do rio dos Sinos e forma
pequenos nucleos de vida apagada: falam apenas alemao,
vivem em seus pequenos lotes de terras e tudo o que ganham
ndo conseguem juntar porque estdo sempre em débito com o
comerciante, esse deus protetor e terrivel. Raros sdo os que
podem comprar um sapato, e a grande maioria ndo sabe ler
nem escrever. E possivel que estejam até melhor do que
estariam na Alemanha, mas o fato é que ha uma grande
distancia social e econémica em relagdo aos seus patricios de
Sao Leopoldo. Nada mais natural que assistam aos
privilegiados da cidade repartirem entre si os cargos publicos,
as cadeiras na Camara de Vereadores e os bbnus das
empresas mais lucrativas.*

Os individuos que se retnem no Ferrabras, na casa de Herr Maurer, fazem
parte, com raras excecdes, dessa face da colbnia que o Doutor Fischer classifica de
“mda”. Pertencem a uma significativa camada da populagdo, mas ndo enxergam um

futuro proximo mais alentador*®.

Enquanto as pessoas se dirigem a casa do Wunderdoktor, com a finalidade de
se consultarem com ele, as autoridades administrativas ndo as molestam e nem
repreendem a Jodo Jorge, apesar de saberem que ele exerce uma atividade ilegal.
Porém, ao vazar a informacdo de que a esposa do curandeiro faz leituras biblicas e
interpreta o livro sagrado, sendo admirada por aqueles doentes que a ouvem e que
acreditam na sua explicacao, os responsaveis pela ordem publica passam a exercer um
maior controle sobre aquele aglomerado de gente. Isto é declarado pelo préprio Jodo

Lehn, Inspetor de Quarteirdo, a Henrique Mentz e esposa, Elisabeth Carolina:

— Se quer saber, ndo fui mais la [casa de Henrique] porque nao
me convém amizade com gente dos Mentz. Recebi ordens de
vigiar o Jodo Jorge e Jacobina. Esses ajuntamentos que
acontecem nos Maurer ndo podem continuar. Enquanto era so
negocio de plantas ainda se tolerava. Mas agora que a Jacobina
comecou a fazer o papel de Pastor as autoridades estédo
atentas. E, na qualidade de Inspetor de Quarteirdo, sou
incumbido de passar as informagbes ao Subdelegado de
Hamburgerberg. Avise sua irma, avise seu cunhado.***

399 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 46-47. Grifos do autor.
4% AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 138.
401 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 76.
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Também o clero local presta mais atencdo aos fatos que ocorrem no Ferrabras,

quando fica sabendo da atividade®®

religiosa ali em desenvolvimento. Tanto os
pastores quanto os padres recriminam os fiéis que freqlientam os estudos dirigidos por
Frau Maurer, originando-se num desses sermdes — onde impera a censura — a
denominacdo Mucker para os individuos que participam das reunides na casa dos
Maurer. E através da narracdo que focaliza o primo de Jacobina, LGcio Schreiner, que

sabemos a origem e a significacdo do vocabulo germanico:

O proprio Lucio Schreiner havia dado ordens expressas ao
Inspetor Jodo Lehn para vigiar de perto as atividades dos
Maurer, e ele se excedia no cumprimento da missao,
hostilizando abertamente aqueles que o Pastor Brutschin, de
Dois Irmaos, havia apelidado de muckers, isto €, santos
fingidos, santarrdes, hipécritas.*®

O termo Mucker passa, a partir de entdo, a ser utilizado para designar aqueles
que permanecem junto a Jacobina. Seu cunho pejorativo tem o objetivo de intimidar e
ofender os seguidores da profetisa, buscando desbaratar a seita. Porém, os crentes
ndo se deixam abater e enfrentam, quando necessario, as autoridades provinciais e o

exeército brasileiro na tentativa de protegerem sua fé.

Assim, devido ao combate de alguns colonos com os Mucker e a decisao
desses em néo se deixarem intimidar pelas repreensdes sofridas, ha a suspens&o*® da
solidariedade presente desde os primeiros tempos no local. A colénia rompe-se em dois
partidos irreconciliaveis, que lutam até o exterminio de um deles. Essa cisdo é

identificada por Lucio Schreiner, que a percebe ainda no inicio do movimento:

uma temeridade, andar pelo Ferrabras. A populagdo se dividia
em duas fac¢des bem nitidas: os que se colocavam contra e 0s
que estavam a favor das pregacdes da prima desmiolada.**®

Véarios sdo os partidarios da profetisa pertencentes ao estrato mais baixo da
populacdo da comunidade, como os doentes que procuram o Wunderdoktor, por ndo

conseguirem pagar a locomocgao até S&o Leopoldo, feita através de barcas. Entretanto,

402 Segundo Antbnio Galvdo e Vilma Rocha, os Mucker formam um circulo biblico, isto é, a partir de

alguém que coordena o grupo, mas que nao tem uma posicdo de superioridade, todos os participantes
Iéem e falam sobre os textos sagrados. Cf. GALVAO, Anténio Mesquita; ROCHA, Vilma Guerra da. Op. cit.
nota 2. p. 58. Em funcéo da narrativa em analise e dos fundamentos da teoria messianica, discordamos
dos autores, pois, Jacobina se apresenta como uma pessoa extremamente autoritaria no que se refere as
interpretagfes biblicas que realiza, sendo respeitada pelos féis que ndo opinam e ndo questionam suas
prédicas.

93 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 108. Grifo do autor.

404 Cf. DOMINGUES, Moacyr. Op. cit. nota 26. p. 28.

405 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 108.
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também encontramos aqueles que se incluem numa melhor situacdo financeira. No
texto, os colonos mais pobres e que créem nos poderes do curandeiro e, principalmente
de Jacobina, sdo exemplificados por um velho cego e seu filho, e pelo idoso Johann
Peter Hirt.

Sobre o velho cego, tomamos conhecimento dele através do Doutor Fischer
que, atendendo a uma solicitagdo do Doutor Hillebrand, dirige-se ao interior da col6nia
para atender esse paciente. Ao descrever a aparéncia da residéncia e dos seus

moradores, noticia a seu tio a situacdo de miséria e abandono em que encontra o

ancido, que vive numa situacdo comparavel a um bicho*®:

[Christian Fischer e o seu cicerone] chegamos ao nosso destino
pelas dez da manh&: uma casa de madeira falquejada, coberta
por telhas também de madeira, e onde havia varios buracos. O
colono nos recebeu com amabilidade, apesar de mostrar-se
contrafeito por ndo saudar o Doutor Hillebrand, a quem
esperava; era um homem moco, de pés descalcos e maos
grosseiras. Trazia um enorme chapeldo de palha na cabeca e
um cigarro apagado entre os labios. (...) Quase sem dizer uma
palavra, levou-me a um pequeno quarto ao lado do estabulo. Ao
abrir a portinhola, que trazia trancada com uma corrente,
elevou-se um cheiro forte de urina e excrementos humanos, o
gue me fez dar um passo para tras. Ele parecia acostumado,
tanto que ndo se perturbou e ja dentro do quarto mandou que
eu entrasse. Ndo me considero um novato nessas coisas, mas
nunca imaginei que em nosso século civilizado encontraria uma
cena dessa qualidade: no pequeno ambiente sem assoalho,
iluminado por uma vela de sebo, distingui um vulto de homem —
talvez seja um exagero falar em homem nestas circunstancias —
sentado no chéo, um velho, totalmente nu e amarrado por um
pé a uma viga de apoio. Estava coberto de pulstulas e de
sujeira. O dono da casa — mais um eufemismo — aproximou a
luz do rosto do velho e pude ver que os olhos eram brancos de
catarata: um cego. Os cabelos, soltos e ericados, desprendiam
um cheiro ranc¢oso, tdo intenso que tive de conter um arcada de
vomito.*”’

Com esse relato, Fischer transmite a Hans uma idéia do desamparo a que estdo

relegados os colonos embrenhados nas picadas.

A ligacdo desses homens com os Maurer estd na esperanca e na certeza da
cura por intermédio desse casal milagreiro, sem gque as pessoas tenham de abandonar
seus lares e serem afastadas das familias. Doutor Fischer, ao sugerir a interna¢do do

doente na Santa Casa de Porto Alegre, ouve uma veemente negativa que mostra a

% |dem, p. 89.
407
. Idem, p. 88.
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descrenca do colono nos médicos convencionais e, principalmente, desconhecedores

da realidade ali existente:

O colono me ouviu de cabeca baixa e disse apenas: — “Eu ja
sabia”. — “Sabia 0 qué?” — perguntei. — “Sabia que os doutores
iam querer levar meu pai embora. Mas ele nado vai, ndo. O lugar
dele é aqui. Aqui ele vai enxergar de novo, aqui ele vai ficar
bom. A Jacobina disse”. E, sem esperar mais nada, fechou a
porta do quarto. Com um grau de iniciativa insuspeita pegou-me
pelo brago e levou-me até a porteira, (...)"*

Em oposicéo ao descrédito aos médicos diplomados, esta a confianga nas curas
promovidas por Jacobina, de acordo com o relato do colono. Esse morador de Campo
Bom também nos indica que a fama da profetisa ultrapassa as fronteiras da picada

onde ela mora:

Até no curandeiro Maurer tinham levado o velho. O Maurer,
depois de consultar a esposa — Jacobina, (...) — prescreveu uns
curativos sobre os olhos e mandou que rezassem; fizeram tudo
conforme o mandado. — “E a Jacobina ja fez muitos cegos
verem” — disse o colono, com uma seguranc¢a que me [Christian
Fischer} fez refletir sobre quem era o verdadeiro louco naquele
quarto.*%

Com a observacdo de que Jacobina devolve a visdo aos que ndo mais
enxergam, o homem reforca a crenca existente de que ela esta sendo inspirada por
entidades divinas, além de aproxima-la diretamente a Cristo que também restituiu a

visdo a um cego mediante a fé que esse tinha n’Ele.

O episbédio do velho cego e seu filho também serve para caracterizar outra
situacdo vivenciada pelos colonos pobres: mesmo acreditando em Frau Maurer e no
seu contato com Deus e com Espirito Natural, demoram a se desligar da religido a que
estdo vinculados. Fischer percebe essa dubiedade quando o filho do velho revela s6 ter
chamado um médico por exigéncia do Pastor Boeber, ou seja, ao lado da crenca em
Jacobina permanece, entre os colonos, a obediéncia as instituicdes religiosas e aos

seus representantes, ferrenhos opositores da profetisa:

[Os familiares do cego] Tinham fé de que se realizaria a cura
prevista pela profetisa do Ferrabras, tanto que s6 mandaram
chamar um médico porque o Pastor Boeber estivera ali e ficou
raivoso pelo fato de eles haverem consultado os Maurer. Olhei o

% |dem, p. 89.
409 |dem, ibidem.
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velho: ria como os inocentes, concordando com a cabeca a tudo
que ouvia.**

Outra personagem que retrata um colono em decadéncia crescente € Johann

Peter Hirt que, apesar da desaprovacdo familiar, trata-se de um simpatizante dos

Mucker. Seu genro, Cristiano Spindler — o subdelegado de Hamburgerberg —, com o

objetivo de ndo perder a confianca daqueles que sdo “ndo-Mucker”, e de manter a sua

autoridade, divulga que o sogro esta insano; é um velho, meio caduco**:

seu sogro, Johann Peter Hirt, estivera algumas vezes no
Ferrabras e manifestava-se favoravel aos muckers. Dizia-se que
Spindler fazia de tudo para demover o velho, mas este
mostrava-se inabalavel, dizendo que apenas sua idade o
impedia de participar dos cultos de Jacobina. O Subdelegado
entdo espalhou que o sogro estava demente e que ndo dessem
crédito ao que falava.**

Esse velho altera sua vida ao se tornar um discipulo de Jacobina. Para

indignacdo de Phillipp Sehn e surpresa do Padre Mathias Milnsch, ele comeca a

difundir a seita entre os habitantes que moram ao redor de sua casa, promovendo-a

entre os homens e ampliando geograficamente os dominios de Frau Maurer :

— Sim. O sogro do Subdelegado Spindler € um mucker — disse-
Ihe Phillipp Sehn. — O velho andou fazendo umas visitas ao
Ferrabras e ficou com a cabeca virada. E nédo é s0 isso, ele faz
pregacBes em Hamburgerberg a favor de Jacobina.

— Entao os muckers ja tém ramificacdes em Hamburgerberg?
Phillipp Sehn ergueu o queixo, cruzou os bracos.

— Sim.*3

Hirt exemplifica aquele colono que, com a implantagdo das fabricas em Séao

Leopoldo, tem dificuldades para sobreviver — os méveis que constréi sdo preteridos por

aqueles feitos pelas maquinas -, sofrendo uma continua decadéncia social e

econdmica. De chefe de familia, passa a agregado do genro, vivendo de favor na casa

e realizando pequenas tarefas como uma forma de gratiddo. Com Jacobina, Johann

Peter Hirt sente-se novamente um homem com uma funcdo dentro da sociedade:

alardear uma fé na qual acredita. Para isso, altera sua aparéncia e suas atividades

habituais, enfrentando as pessoas que duvidam de sua sanidade mental:
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[Jacobina] ao enxergar Jodo Pedro Hirt disse-lhe, bem claro e
todos ouviram: — “Eu te esperava. Vocé tem o nome de dois
apostolos muito queridos, ndo quer juntar-se a n6s?” O velho
arregalava os olhos ao contar: — “E ela nunca me enxergou
antes, como é que ela sabia o0 meu nome?” (...) passou a ir toda
a semana ao Ferrabras, voltando de la cada vez mais
convertido. Abandonou os repolhos e as vacas e carregava uma
cruz de madeira ao pescoco e tinha sempre uma recitagdo de
versiculos nos labios. Comecou-se a desconfiar que se avariara
da cabecga, (...) Pensou-se em trancd-lo em casa, mas foi
impossivel: saia ao alvorecer e ia de cozinha em cozinha de
Hamburgerberg tentando converter a nova fé. Nos primeiros
tempos ouviam-no com divertida negligéncia, mas, quando
conseguiu convencer uma familia inteira a ir ao Ferrabras e de
la retornaram falando maravilhas de Jacobina, passaram a dar-
Ihe mais atengéo. Certa vez promoveu um culto de rezas e
canticos no patio da casa do genro, e que mereceu uma
repreenséo violenta do Pastor Haesbaert, (...)*"**

A aparéncia transtornada com que Cristiano Spindler encontra o sogro, apés

uma conversa que esse teve com Jodo Jorge Maurer, explicita que o ancido acredita

nas previsdes de Frau Maurer sobre o fim do mundo eminente, pois ele as repete alheio

a tudo:

[Spindler] Encontrou-o deitado na pequena tarimba, os olhos
ardentes, uma expressao de péanico. Parecia ter envelhecido
muitos anos. Mal ouviu quando o genro lhe disse:

— Vocé esta bem, Hirt? — Como o velho ndo respondesse,
Spindler sacudiu-o: — Fale, Hirt. O que aconteceu?

Hirt voltou lentamente a cabeca. Murmurou com a lingua
travada:

— O fogo do céu. Jacobina falou. O fim do mundo. Peniténcia.
Peniténcia.*"®

O suicidio do velho, logo depois, confirma a crenca acirrada nas profecias

apocalipticas de Jacobina e serve como exemplo do poder que ela e suas prédicas

exercem sobre os fiéis.

Entre os seguidores dessa mulher também ha os que pertencem a classe social

e econOmica mais elevada. Johann Sehn, dono de embarcagbes que conduzem o0s

habitantes das picadas a S&o Leopoldo, num primeiro momento, mostra-se reticente em

relacdo a profetisa e oferece sua casa para missas e praticas religiosas catolicas:

Ao chegar no atracadouro viu que descia a lancha o Padre
Guilherme Feldhaus, dando a méo a Johann Sehn. Catdlicos,

44 |dem, p. 221-222.
415 |dem, p. 260.
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pensou Jacé-Mula. Amanha é domingo. O Padre vai rezar missa
na casa do velho Sehn.**®

Todavia, na sequéncia dos acontecimentos, ha sua adesdo ao grupo do
Ferrabras. A transformacéo desse homem em fiel e adepto da crenca condenada pelos
sacerdotes evidencia-se numa das visitas que o Padre Mathias Minsch realiza a sua
casa. Depois de explicar ao sacerdote que Jodo Jorge Maurer s6 faz os remédios
indicados por Jacobina — O marido s6 prepara as receitas que ela dita para ele*’. — e
de descrever o casal Maurer como Gente séria e trabalhadora**®, Johann Sehn admite

acreditar na existéncia do Espirito Natural, pois esse ja o beneficiou:

Eu proprio estive la e o Espirito Natural que falou pela boca da
Jacobina Maurer me indicou uma receita muito boa para o
reumatismo.**?

A definicdo do que seja o Espirito, com o qual Jacobina estabelece relacédo, é
feita pelo velho Sehn ao Padre jesuita, que vé no entusiasmo do conceituado catélico o

caminho para a heresia:

Ainda mais o Padre Mathias se alarmou quando ouviu
definicbes de Johann Sehn para aquilo que chamavam de
Espirito Natural: presente em todo o Universo, estd em cada
homem, em cada folha de arvore, em cada animal. O Espirito
Natural esta em tudo, é o préprio Deus.**

Segundo Moacyr Domingues, essa fé tem envergadura panteista***

, sendo
gerada a partir da convic¢do de que, nos seus momentos de inconsciéncia, Jacobina
estabelece contato com um espirito ligado a natureza. A explicacdo que Sehn da para o
Espirito Natural nos permite considerar os Mucker panteistas porque se revelam
adeptos da doutrina filoséfica segundo a qual Deus é a propria Natureza, chegando a
se confundir com ela. Essa é a razdo também pela qual sdo utilizados apenas produtos

naturais nas beberagens e emplastros receitados pelo casal milagreiro.

41 |dem, p. 41-42.

7 |dem, p. 67.

. ldem, ibidem.

. ldem, ibidem.

. ldem, ibidem.

. DOMINGUES, Moacyr. Op. cit. nota 26. p. 72. A partir dos Apontamentos do Mucker Miguel Noe,
constante no final da sua obra, Domingues explicita que uma entidade superior chamada “Divindade
Natural” € a responsavel pelo diagnéstico das doencas e das receitas das curas realizadas por Jodo Jorge
Maurer. Isso é possivel porque o “Espirito Divino da Natureza” faz o espirito de Jacobina deixar o corpo
para lhe prestar “esclarecimentos”, os quais ela, inconscientemente, expressa ao marido. Sob essa otica,
Jacobina € um mero instrumento utilizado pela “Divindade Natural” e nada se lembra ao retornar a
consciéncia.
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Quando as represalias contra os Mucker se tornam violentas, ultrapassando as
ofensas verbais, e atingindo membros de sua familia, o velho Sehn, em seu préprio
nome e no dos parentes mais préximos, oferece apoio a todos que se dirigem a casa de
Jacobina. Ele declara, diante dos adeptos presentes, repudiar as a¢gdes que prejudicam

0s participantes das reunides e comunica seu desligamento da Igreja Catdlica:

— Jodo Jorge Maurer e Frau Maurer — disse. — Durante muito
tempo acompanhei tudo o que acontecia aqui, pela boca de
meu filho Rodolfo. Como catélico, imaginei que se tratava de um
movimento de protestantes insatisfeitos com seu Pastor. N&o
me julguei no direito de tomar partido. (...) Fiquei indignado,
porém, quando comecaram a atacar nas estradas as pessoas
gue vinham ao Ferrabras, e quando o Pastor Boeber comegou
seu caminho de desespero, gritando na igreja como um céo
raivoso. Por uma questdo de honra pessoal, ndo digo nada que
ouvi do Padre Mathias Minsch, que, como sacerdote, agiu
como seria de se esperar. No meu entreposto recebi varios
amigos que me contavam atos de hostilidade de que foram
vitimas, s6 porque haviam estado aqui. A todos estes dei uma
palavra de apoio e de esclarecimento. Mesmo assim, julguei
que ndo era hora de tomar nenhuma atitude mais positiva. Hoje
pela manha, entretanto, meu filho veio contar-me um fato
horroroso [roubo e dilaceramento de quatro cavalo] sucedido em
sua propria casa.

— De minha parte — o velho continuava — ja havia dito ao Padre
Mathias Mlnsch que minha casa ndo estaria mais disponivel
para a realizacdo de missas. Nao que eu estivesse contra as
coisas da minha religido, mas achei que deveria ter apenas uma
cara, e nao ficar como muitos, que tém medo dos seus Pastores
e vivem sempre se escondendo. Assim é que venho hoje com
minha familia inteira para dizer que podem contar conosco. N&o
podemos mais ficar & mercé desde bando de facinoras.**

~

A adesdo da familia a Jacobina configura-se, para seus asseclas, num
fortalecimento do grupo, ndo apenas pela quantidade de novos crentes, mas também
pela imposicéo de respeito e de autoridade que os Sehn inspiram entre os colonos. Té-
los como aliados significa contar com a influéncia, a favor do movimento, das pessoas

mais importantes de todo Padre Eterno*®,

Outra familia igualmente significativa, no meio dos Mucker, é a Luppa, pelos
mesmos motivos da anterior, ou seja, seus membros tratam-se de pessoas de boa

condicéo financeira e social dentro da col6nia:

Como conquista maior, toda a familia Luppa, chefiada pelo
Cabeca-Branca, alto como uma palmeira e que precisava baixar

422 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 133-134.
423 |dem, p. 133.
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a testa para passar pelas portas, o que as vezes lhe dava uma
aparéncia de estar sendo batido pelo vento.***

Entretanto, a crenca em Frau Maurer, por parte do patriarca Andreas Luppa,
permanece somente até a morte de um de seus filhos, ocorrido no primeiro conflito com
a tropa do Coronel Genuino. Luppa, ao ver um dos seus sem vida, deixa de acreditar
em Jacobina e passa a desejar vinganca, a qual efetivamente realiza quando indica o
lugar onde a profetisa e alguns adeptos se escondem no mato do Ferrabras. Sua
disposicdo em levar os adversarios da seita ao esconderijo dos Mucker acarreta na

morte da lider do movimento e de todos os fiéis que se encontram com ela.

Com um sentimento semelhante, Ana Maria Hofstater transita da total
veneracdo ao 6dio mortal por Jacobina. A devogdo da jovem pela profetisa € tamanha
que, ao perceber as duavidas de Jodo Jorge sobre a divindade da esposa, acha-o
indigno de estar junto da patroa. Para ela, Herr Maurer, ao desconfiar de Jacobina,
comete uma falta imperdoavel, pois demonstra ndo acreditar na iluminagéo celeste da

Mutter e, por extenséo, negar todo beneficio e fé que ela causa entre os adeptos:

— O que vocé acha, Ana Maria? — Vocé acha que o Espirito
Natural fala mesmo pela boca de Jacobina?

A pergunta foi feita num tom quase insultante. Ana Maria
engoliu a subita raiva e disse, direta e sem medo:

— Quero morrer se nao for verdade.

Sentiu uma imediata onda de frio, um suor a raiz dos cabelos:
percebia bruscamente a extensdo de seu amor pela Frau
Maurer, um novo afeto que tomava conta de suas acdes,
dominava sua vida por inteiro. E o Wunderdoktor, com aquelas
davidas, mostrava-se indigno da esposa que possuia.**

Depois que os boatos maledicentes comecam a ser espalhados pelas picadas e
iniciam-se as represalias contra os Mucker, o pai da jovem a obriga a escolher entre
permanecer com a familia ou com a profetisa. A op¢édo de Ana Maria é favoravel a Frau

Maurer porque acredita estar inserida numa boa religido e proferindo uma fé verdadeira:

Pouco antes de irem dormir, o pai a chamara para o lado e
dissera que ela estava no mau caminho, envolvida com os
Maurer; o que antes era um simples emprego tornava-se agora
uma escraviddo. O pai nem lhe deu oportunidade de falar: disse
que era escolher, ou ficava com Jacobina de vez ou retornava
logo para casa. No dia seguinte, ao sairem do culto no Padre
Eterno, Ana Maria despediu-se dos pais, pedindo que
refletissem melhor, ela ndo era o que pensavam. Nem Jacobina.
Eles precisavam conhecé-la. Ndo a ouviram, nem quiseram

424 |dem, p. 230-231.
%5 |dem, p. 57. Grifo do autor.
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aceitar o salario que Ana Maria trazia dentro de um lenco
amarrado. Voltou para o Ferrabrds com o coracdo em tiras, mas
achando que fizera o que deveria ter feito.**

Por ser a pessoa mais proxima de Jacobina®’, é uma das que sofre maior

violéncia dos opositores ao movimento. Ao ir a casa dos familiares, mesmo depois do

rompimento com eles, Ana Maria é estuprada:

a beira do arroio, ainda montada, ao arregacar o vestido até os
joelhos, alguém pulou sobre o lombo do cavalo e uma terrivel
mao, dura e calejada, tapou sua boca, ao mesmo tempo em que
passava 0 outro brago pela cintura, imobilizando-a. De tras de
um arbusto surgiu outro, homem gordo e branco, o torso nu,
apontando-a: “E uma mucker! E a filha do Hofstater”. (...) Foi
apeada do cavalo e arrastada até atrds do cruzeiro erguido
pelos Padres, onde se lia

MANN, RETTE DEINE SEELE,

homem, salva a tua alma, e ali, de olhos fixos no braco menor
da cruz, arrancaram-lhe toda a roupa e ela foi possuida uma vez
pelo gordo e duas vezes seguidas pelo outro homem, (...) Ela
ndo chorava, enquanto aqueles homens a destruiam (...) ali se
iniciava uma nova existéncia. Com a inutil virgindade, ia-se
também a infancia e a juventude, entrava a forca no mundo
aspero e sem sonhos das pessoas vividas. “Tao cedo”, ela se
dizia, fechando as vistas para nao enxergar o gordo que olhava
tudo, rindo.**®

Com esse ato, os dois homens retiram de Ana Maria 0 que ela tem de mais

precioso, sua virgindade, e, assim, afastam-na do sonho de se casar, pois deixa de ser

uma moga decente. A crenga da jovem na Mutter é tanta que, mesmo com esse

episédio, ndo a abandona e continua sendo uma das adeptas mais fervorosas.

Cogitamos como explicacdo para a atitude de completa entrega da moca a Jacobina a

sua esperanca em tentar salvar a alma, de obter a felicidade eterna, ja que as alegrias

terrenas estéo fora de seu alcance, em funcdo do delito cometido contra seu corpo.

O fato de Jacobina estar dando a luz a Leidard, no mesmo periodo, faz com que

Ana Maria a considere uma pessoa com o poder de determinar a vida e a morte dos

seres:

Alegravam-se todos, alegrava-se Jacobina, aquela que possuia
o direito e o poder de dispor da vida, determinando quem podia
morrer e quem podia nascer.*?
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Ao ter esses pensamentos, a criada Hofstater concede a Mutter mais uma
aproximacao com Deus, pois se ela tem o poder sobre a existéncia das pessoas que a
rodeiam, é porque Ele Ihe da essa permissado. Paradoxalmente, para a jovem, Jacobina
perde a aura de divindade quando percebe que essa é também um ser humano, dotado

de sentimentos nem sempre nobres e elevados.

A dedicagdo a patroa sO desaparece quando vé confirmado o assassinato do
jovem Haubert, um rapaz pelo qual nutre amor. Ao saber que seu amado foi executado
com o consentimento de Jacobina, Ana Maria passa a considera-la como uma mulher

impiedosa e desumana:

Buscava lugares onde descansar a treva de Odio que a
transformava em um animal estupido. A cena do sonho contudo
passava e repassava pela cabeca, cada vez mais nitida, cada
vez mais perversa e confirmada pelas falas, um delirio de
fantasias: e se Haubert, num ultimo pavor, tivesse pronunciado
0 nome dela: Ana Maria! Ou se ao menos tivesse pensado. (...)
Ah, senhora! Ah, senhora que tece com seus amoraveis fios
uma teia de destruicdo a sua volta: quem lhe deu esse
direito?™*°

O 6dio, que desenvolve contra Jacobina, transforma-se em sede de vinganca —

n431

“Um dia, Frau Maurer, um dia. A senhora ndo perde por esperar —, e estende-se a

Leidard. Logo apds o nascimento da crianca, consciente do que faz, Ana Maria quase
afoga a recém-nascida, ndao conseguindo levar o gesto adiante devido a interferéncia da

Oma Miller:

Quando teve nos bracos aquela bola de carne e gosmas e que
chorava ao arrepio da tarde de inverno, ndo hesitou:
aproveitando que estava de costas e que todos se ajoelhavam a
volta do leito da Mutter, mergulhou o pequeno corpo na bacia,
submergindo-o por completo. Através da agua imediatamente
leitosa e sangliinea, percebia que da pequena boca e das
narinas dilatadas fluiam bolhas de ar, num fio leve e de morte.
Leidard se debatia e se arroxeava num espanto mudo, os olhos
se abriam para aquela que seria sua primeira e Ultima visédo da
vida.

Ouviu a voz da avé Miller.

— E esta crianca nao chora mais?**

43 |dem, p. 334-335.
31 |dem, p. 336.
32 |dem, p. 335.
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A rapariga sO se sente satisfeita, pouco antes de morrer, ao matar a filha de
Frau Maurer. Segundo Jac6-Mula, ao perpetrar o ato, os olhos da criada brilham de

uma perturbadora alegria®*®.

O grupo de Jacobina aglutina, assim, pessoas de classes e de profissdes

N

diferentes que expressam: a) total veneracdo a profetisa a ponto de se dedicarem
somente a ela, b) simples crenca na existéncia dos poderes de Frau Maurer, ou c)
idolatria e depois repudio a sua figura. Entre os primeiros, encontra-se Jac6 Fuchs,
devotado de Jacobina, que Ihe permanece fiel durante todo o movimento. A parte das
incertezas, que assaltam sua alma em alguns momentos, sobretudo no que se refere
ao relacionamento da Mutter com Rodolfo Sehn, Jac6-Mula mantém sua crenca

inabalada, acreditando sempre em Jacobina.

Ao lado de Frau Maurer, Jac6-Mula se sente um individuo aceito e respeitado.
Mesmo quando chamado de “pobre de espirito” ndo se ofende, ao contrario, percebe
que é mais do que um “fraco da cabeca”, e que, um dia, tera a oportunidade de ver a

Deus:

— Alguém entendeu o que eu li? — e percorreu os rostos. Jacé-
Mula escondeu-se atrds de um ombro. (...) — Mesmo 0s que se
ocultam sao vistos por Jesus Cristo. Apareca, Jaco Fuchs, me
responda: o que quis dizer Cristo quando falou “bem-
aventurados sereis quando vos caluniarem?”

— Nao sei, Frau Maurer — Jac6-Mula apareceu. — Eu néo sei
nada que preste. Os outros € que sabem.

Perpassou pela assembléia um rumor e ouviram-se alguns risos
abafados dos colonos.

Frau Maurer petrificou-os com o olhar.

— Também ouvimos hoje que sdo bem-aventurados os pobres
de espirito como Jacé Fuchs, porque eles verdo a Deus.

Entdo eu sou um pobre de espirito, pensou Jaco-Mula,
repentinamente percebendo que, de um ser indtil, um quase
nada, passava a ser alguma coisa, um pobre de espirito. Ele
veria a Deus. Quando?***

Além das diferencas sociais e econdmicas entre os seguidores, também ha o
registro da distribuicdo dos adeptos entre duas confiss@es religiosas: a luterana e a
catélica. Mais representativos, numericamente, os protestantes sentem-se alegres
quando fiéis catdlicos se ligam ao grupo, conforme o0 expresso no comentario sobre a

chegada dos Luppa no meio deles:

33 |dem, p. 528.
434 |dem, p. 82-83.
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Catdlicos, os Luppa foram saudados no Ferrabras com jubilo: a
adesdo de qualquer papista era uma grande vitéria.**

A felicidade dos Mucker em enfraquecer os catdlicos pode ser interpretada
como uma revanche pelo abandono a que se julgam relegados, enquanto luteranos.
Antes dos germanicos chegarem ao Brasil, por ser a religido catdlica a oficial do Pais,
todos os brasileiros professavam essa fé, mas, com o ingresso dos imigrantes, o
Império passou a tolerar outros credos. Com o tempo, os luteranos sentem-se
inferiorizados, pois, segundo eles, sempre sdo vistos como intrusos e estdo sob o
dominio dos catdlicos, propiciando uma ininterrupta tensdo entre ambos. O Pastor
Boeber, depois de uma rpida conversa com o Padre jesuita Milnsch, deixa
transparecer esse sentimento que parece estar na alma dos membros de comunidade

luterana:

O Pastor Boeber vinha surpreso pela forca da argumentagéo do
sacerdote. Alids, esse tipo de sentimento sempre ocorria
quando Boeber se defrontava com algum catélico importante no
Brasil. Afinal, aqui estavam em sua terra: o Império era catdlico.
Os luteranos constituiam um pequeno reduto dentro da enorme
extensdo catélica do pais; muitos até se comportavam com um
infinito sentimento de estarem incomodando. O que o Padre
dizia era, no fundo, uma ameaca: “Luteranos no Brasil,
comportem-se”.**

Durante o periodo das pregacdes de Frau Maurer, os adeptos se consideram 0s
seres escolhidos por Deus, aqueles que obterdo a paz e a felicidade quando o tempo
de tormenta, em que vivem, terminar. Essa certeza é tida por todos os fiéis que
freqlientam os estudos biblicos e que créem nas palavras da enviada divina. Tio Fuchs

reforca essa crenca, lembrando aos demais que eles séo os eleitos para a Vida:

ndés somos os eleitos, 0os puros, aqueles contra quem nenhum
poder tera forca. Temos uma fé que nos anima e nos da
seguranca da bem-aventuranca eterna. Quando todo o mundo
se consumir emg’) e os homens se matarem uns aos outros, s0
nds restaremos.

Como observamos, apesar dos partidarios do movimento serem aqueles
insatisfeitos com a sociedade, os motivos do descontentamento diferem: alguns séo de
ordem pessoal; outros, econbmica; e ha os de cunho social. Certo é que todos véem,
no grupo que se retne ao redor da profetisa, um alento e uma possibilidade de

recuperarem a felicidade que a vida dificil da col6nia lhes tirou; ai se sentem como

43 |dem, p. 231.
436

. ldem, p. 106.
437 |dem, p. 230.
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pessoas especiais e escolhidas por Deus para usufruirem a bem-aventuranca vindoura.
Para os fiéis adeptos da Mutter, ela € uma pessoa iluminada, enviada pelo Senhor para
guia-los no caminho da felicidade, devendo ser obedecida sem questionamentos. Em
suma, Jacobina é considerada a reencarnagdo do préprio Cristo, razao pela qual seus
seguidores sdo capazes de matar e morrer por ela. Porém, quando se decepcionam
com alguma atitude de Frau Maurer ou dos companheiros, afastam-se e tornam-se

adversarios do movimento.

4.3 A comunidade santa

Ao se sentirem individuos escolhidos, os crentes precisam de um lugar em que
possam se encontrar, a fim de compartilharem da mesma fé. A casa de Jacobina passa
a ser o local onde eles se retinem para ouvir suas pregac¢des, e ndo estranham ver uma
residéncia familiar transformar-se em um espaco de culto e de veneracdo. Isso talvez
aconteca porque muitos ja conhecem o local com a feicdo de posto de saude, no qual
Herr Maurer pratica suas habilidades de curandeiro. Dessa forma, para alguns fiéis, a
casa nunca foi a morada de uma familia, mas o lugar onde se busca e se encontra a
ajuda para o corpo e/ou para a alma. Segundo Jacobina, em uma conversa com a avo

Muller, sua casa € um teto que abriga a todos que dele se aproximam:

— Qual é minha casa, mée? — disse Jacobina, procurando uma
posicdo mais confortavel na cadeira ao lado da cama. — Esta
casa € a casa de todos. Aqui todos entram e saem a qualquer
hora.**®

Ao contrario da maioria dos movimentos messianicos, em que o local das
reunides dos adeptos é fundado pelo messias, 0 espaco designado para as prédicas de
Jacobina ja é conhecido pelos colonos. As pessoas que créem em Frau Maurer sabem
o caminho para chegar la. Tanto assim que Jacé-Mula, depois de ter sido ofendido,

na venda de Carlos Nadler, dirige-se de forma resoluta para a residéncia dos Maurer:

E a idéia tantas vezes adiada, tantas vezes contrariada pela
vontade feroz dos parentes, a idéia que martelava sua cabega
h& tanto tempo, fez com que descesse a colina. Ganhou a Linha

438 |dem, p. 71.
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geral do Padre Eterno e tomou depois a esquerda o caminho da
Picada que |he era proibida.**

Devido ao tamanho insuficiente da residéncia do Wunderdoktor, surge a
necessidade de amplia-la. Como o local é considerado sagrado, pois nesse ha uma
constante comunicacdo com Deus, origina-se a resolucédo de se construir um templo, ou
seja, a habitacdo do Senhor, por exceléncia, na Terra. Para os adeptos mais idosos,
essa obra, mais do que uma afirmacéo da fé, toma a feicdo do retorno ao passado, ao

momento que chegaram a nova terra:

Os mais velhos insistiam em ser Uteis: aquela obra lembrava os
primeiros anos da col6nia, quando todos partilhavam a miséria e
deviam ajudar-se uns aos outros para vencer a mata, abrir
Picadas e erguer suas pequenas casas.**

A elevacéo do templo é de certa forma uma nova casa que esta sendo erguida,
pois também serve para abrigar os desamparados e os doentes. Para os seguidores de
Jacobina, isto é, para os homens religiosos, a morada é sempre santificada e a
construcao de um novo domicilio representa a criagdo do seu “mundo”, que deve ser

preservado e renovado:

“A habitacdo ndo é um objeto, uma maquina para habitar”; é o
Universo que o homem construiu para si imitando a Criac&o
exemplar dos deuses, a cosmogonia. Toda construgédo e toda
inauguracdo de uma nova morada equivalem de certo modo a
um novo comeco, a uma nova vida. ***

Ao ser edificado, o templo marca para os Mucker uma nova era porque toda a
construcdo é um comeco absoluto, isto €, tende a restaurar o instante inicial, a
plenitude de um presente**?. Com o templo, os asseclas de Jacobina certificam-se da
participacdo de um movimento que modifica suas vidas. Eles sabem que iniciam um
novo periodo de suas existéncias, ansiando que com ele venha a igualdade — social e

econdmica — e a bem-aventuranca a tanto tempo esperadas.

Assim, essa construgdo nao se apresenta apenas como um espaco fisicamente

443

delimitado mas, por ter a funcdo de templo™, é um local sagrado, que constitui, para
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442

. Idem, p. 80.

. Idem, p. 150.

. ELIADE, Mircea. Op.cit. nota 62. p. 54. Grifos do autor.

. ELIADE, Mircea. A renovacado do tempo. In:__. O mito do eterno retorno. Traducdo de Manuela Torres.
Lisboa: Edi¢Bes 70, 1993. p. 91. Grifo do autor.

3 Segundo Eliade, a arquitetura sacra apenas retoma o simbolismo existente nas habita¢des primitivas,
ndo acrescentando uma sacralidade especial a construcdo. Sob esse prisma, portanto, casa, templo,
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aguela comunidade, uma imago mundi. Por essas caracteristicas, esse espaco situa-se
simbolicamente no “Centro do Mundo”. O templo ainda, por ser a casa de Deus,
ressantifica sucessivamente o Mundo em sua totalidade, uma vez que o representa e 0
contém ao mesmo tempo**, ou seja, esse santuério fornece constante a purificacdo ao

meio.

Na residéncia de Maurer, ha uma idéia de “reviver a criacdo™** do mundo; néo
daquele europeu, que os germanicos abandonaram quando vieram para o Brasil, mas
do universo idealizado pelos imigrantes quando chegaram a colénia alema de Sé&o
Leopoldo, em 1824. Quem explicita isso sdo os colonos mais idosos, durante a etapa

de construgao do templo:

— “Aqui é bem como no tempo antigo. Aqui ndo ha ricos,
todos séo iguais. Louvo a Deus e a Jacobina por ndo morrer
sem enxergar tudo isto acontecendo” — diziam.**°

Verificamos, pois, um desejo de retroceder ao principio da colonizacdo, ao
“tempo da origem™*’; um tempo “forte” por conter o que foi uma nova criacdo. A
oposicdo a um passado significativo torna o presente um tempo sem valor, fazendo

com que os colonos manifestem desejos de abandona-lo:

O tempo decorrido entre a origem e 0 momento presente nao é
“forte” nem “significativo” (salvo, bem entendido, os intervalos
em que se reatualizava o tempo primordial), razdo por que é
negligenciado ou por que se procura aboli-lo. 8

Desse modo, os fiéis avistam na nova casa a renovagao das esperancas que 0s
imigrantes tiveram ao chegar a colonia: uma vida com menos sofrimento, uma
existéncia feliz, uma terra onde as pessoas sao iguais. As ocorréncias no Ferrabras vao
ao encontro das expectativas dos habitantes, inspirando-lhes novos anseios ao lado

daqueles ja existentes nos primeiros momentos da colonizagao.

santuario, cidades derivam igualmente da experiéncia primaria do espaco sagrado. Cf. ELIADE, Mircea,
OP' cit. nota 62. p. 55.

44 |dem, p. 56.

45 Cf. AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 284.

4% ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 150. Grifo nosso.

447 Mircea Eliade aponta a idéia de retornar a origem como a manifestacdo de uma coisa que € significativa
e vélida. E uma reatualizagéo dos mitos de origem — que contam como o Mundo se modificou para chegar
a uma determinada situagéo vivida — e que se homologam ao mito cosmogénico, uma espécie de modelo
exemplar para todo o tipo de “criacdo”. Esse “retorno a origem” permite pois reviver o tempo em que as
coisas se manifestaram pela primeira vez, sendo importantissimo para as sociedades arcaicas porque
propicia a sua renovacao. Cf. ELIADE, Mircea. O prestigio magico das “origens”. In;__. Mito e realidade.
Tradugéo de Pola Civelli. 5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1998. p. 25-37. Ver ainda do mesmo autor a obra
citada na nota 119, especialmente as paginas 88 a 99.

48 ELIADE, Mircea. Op. cit. nota 124. p. 36. Grifo do autor.
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Um fator que auxilia a tornar a casa dos Maurer diferente das outras da
localidade consiste na sua localizacdo geografica dentro da coldnia. A proximidade com
o morro do Ferrabras, lugar obscuro e pouco explorado, transfere-lhe um pouco do
mistério que envolve a regido. Ana Maria descreve a paisagem, ao acompanhar Jodo

Jorge, depois de aceitar ser a criada de Jacobina:

Aproximavam-se do morro do Ferrabras, que sempre causou
uma espécie de opressdo em Ana Maria: escuro e coberto de
mata espessa, crescia em meio a paisagem como uma
adverténcia de mistério. Era povoado por bugios e seus roncos
enchiam o vale com pressagios de outro mundo. Na Picada
defronte anoitecia mais cedo, e a manha custava a chegar.
Mesmo no verdo a selva adjacente mantinha-se Umida,
recendente a folhas podres. A distancia, Ana Maria sempre
fantasiava: o cume do morro do Ferrabras parecia a testa de um
homem, um magico ou adivinho. De perto, era um gigante e
uma sombra contra o céu.**

O acesso dificil e a longa distancia até a residéncia do casal milagreiro
contribuem na formacdo da imagem de um recanto especial, e somente 0s persistentes
— aqueles desejosos de se salvarem — conseguirdo atingi-lo sem se abater pelas
dificuldades impostas. Ana Maria, ainda na sua viagem até a casa dos Maurer, continua

narrando os lugares por onde passa para chegar a seu destino:

Tomaram um caminho secundario, em diregdo ao morro,
atravessando primeiramente um bosque de arvores vigorosas,
de frondes revestidas de barba-de-pau que desciam quase ao
solo; depois cruzaram por uma roca de mandioca e outra de
milho, para logo apds ganharem terreno mais despido e que
servia como preparo a vista de uma casa de madeira, branca e
com uma porta e duas janelas, igual a outras tantas da colbnia,
cercada de palmeiras. Atras, a montanha e a selva.**®

O terreno onde se localiza o domicilio dos Maurer é considerado sagrado pelos
demais colonos, devido aos acontecimentos espirituais que acreditam ocorrer em suas
dependéncias. A prépria Jacobina contribui para a formagéo dessa idéia, quando, em

suas prédicas, fala da necessidade de ser mantida a paz no meio deles:

Se alguém dentre eles tivesse 0dio no coragdo, que fosse
embora, que primeiro fosse limpar-se de sua raiva e s6 depois
voltasse a pisar aquele chdo sagrado.**

49 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 20-21.
40 |dem, p. 21.
1 |dem, p. 99. Grifo nosso.
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As atividades de leitura e a explicacdo da Biblia, feitas por Jacobina, bem como
0 seu contato com as divindades, fazem desse pedaco de terra um espaco abencoado.
A residéncia da profetisa é comparada a uma igreja, isto é, ao local onde os homens
sentem-se mais préximos do Senhor. Jac6 Fuchs, ao chegar ai, é recepcionado por um

fiel que o convida a entrar, lembrando-o de que deve ter uma atitude respeitosa:

— Mas tire o chapéu — ele [0 colono] disse quando Jacé-Mula ja
estava a cinco passos da casa. Aqui também é casa de Deus.
Pode entrar.**?

A certeza dos crentes de que este lugar é especial reforca-se pelo nome da
fazenda onde a Mutter tem sua casa: Padre Eterno. A profetisa ndo apenas estabelece
uma comunicagdo com o Pai, mas vive nos dominios d’Ele. O nome da picada também
€ expressivo: Ferrabras significa fanfarrdo, bravateador, valentdo. O tom depreciativo
sugerido pelo vocabulo teria levado o0s participantes da seita a adotarem um
comportamento irrepreensivel, a fim de ndo serem identificados pelos epitetos

evocados pela regido, uma vez que ja carregam consigo a denominacéo Mucker.

A comunidade formada por Frau Maurer agrega diferentes pessoas,
pertencentes a diversos niveis sociais — do mais pobre colono ao mais influente
comerciante —, com alguma ou nenhuma escolaridade, catélicos e protestantes. Mas,

segundo Jacobina, em uma conversa com a Oma Miller, todos se assemelham pelas

deficiéncias da alma, pois se tratam de miseraveis, doentes e fracos do espirito**>.

Dentro do grupo, os membros tentam manter a igualdade, afinal tém consciéncia
de que o descontentamento com o restante da colbnia origina-se nas diferencas
encontradas, sejam elas sociais, econdmicas ou politicas. A divisdo de alimentos,
dirigida por Jac6-Mula e pelo Mutilado, € um exemplo do sentimento de fraternidade,

gue reina no meio dos discipulos, apesar de, as vezes, parecer abalada:

[Jacé-Mula] junto com o Mutilado fazia o repartimento da comida
entre os hospedes e pacientes da casa segundo as ordens de
Jacobina. Ndo poucas vezes ele e o Mutilado tinham de intervir
quando se tratava de estabelecer a igualdade entre dois pesos
de acucar ou dois pesos de marmelada, precisando invocar
argumentos mais pesados, como a ameaca de um tapa no
rosto.(...) Dia de verdadeira festa era quando recebiam no
Ferrabras o bem mais precioso: uma saca de café, trazida por
algum colono no fundo de uma carroca tapada de feno. Antes
gue se dessem conta do tesouro, Jac6-Mula pegava para si a

52 |dem, p. 81. Grifo nosso.

453 |dem, p. 71.
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saca inteira e a dividia em tantos montinhos quantas eram as
pessoas adultas agora arranchadas. (...) em seguida as
mulheres enfileiravam-se frente ao galpdo onde ele entregava a
cada uma a sua parte.”**

Em alguns casos, inclusive, faz-se necesséria a intervencéo de Jacobina, que

precisa mostrar que os beneficios, aparentemente, dirigidos para uns, sdo convertidos

para todos:

A dificuldade maior era quando recebiam um corte de fazenda
até entdo guardado por uma familia para caso de necessidade —
havia de se estimar quem estava com a roupa mais rasgada. As
vezes se impunha uma medida antipatica: utilizar a fazenda
para costura fronhas ou remendar lencgoéis. Neste (ltimo caso, os
colonos ndo entendiam como aquela peca sumia de seus olhos
ndo revertendo em seu beneficio direto. Jacobina entdo
intervinha, mostrava-lhes as camas desguarnecidas, o0s
travesseiros encardidos e eles calavam-se a essa voz da
prudéncia.**®

Para os seguidores, Frau Maurer possui autoridade absoluta, suas palavras séo

consideradas verdades e a maioria das suas ordens é acatada a risca pelos adeptos,

ainda que ndo concordem com elas. Um exemplo disso € a sua determinagdo em

enterrar todas as armas que estdo na casa sob os cuidados do Tio Fuchs, enquanto um

cunhado — o Mutilado — deseja utiliza-las contra o Inspetor de Quarteiréo:

Jacobina chamou os dois, mandou que Tio Fuchs abrisse o
depoésito e, a vista de todos os colonos, mandou cavar um
grande fosso no quintal, onde mandou enterrar as armas. —
“Que se enferrujem todas ai. Para que precisamos de pistolas e
espingardas? Nossa casa € uma casa de paz’. O assunto
parecia encerrado.*®

Quando algum Mucker se nega a cumprir qualquer instrucdo da profetisa ou

deixa de acreditar nela, é afastado dos outros crentes para nao os desvirtuar, passando

a ser considerado uma influéncia maligna. O casal Kassel, ao rejeitar Rodolfo como o

novo intérprete das palavras de Jacobina, levantando suspeitas sobre a relacdo entre

esses, é desligado da seita pela propria Frau Maurer:

Ele [Rodolfo] sera o intérprete da vontade do Espirito Natural,
quando Ele me falar em sonhos. A vontade de Rodolfo sera a
minha vontade. Tudo o que fizerem por ele é como se fizessem
por mim. Amem Rodolfo como amam a mim e como ele me

44 |dem, p. 115-116.
% Idem, ibidem.
4% |dem, p. 117.
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ama. E com amor poderemos enfrentar os dias que estdo por
vir.

— Isso que vocé diz é uma coisa suja, Jacobina.

Jac6-Mula sentiu uma pancada no coragao. Quem falava?

O Kassel fabricante de lapides erguia-se, fazendo a esposa
também levantar-se:

— N&o temos por que dobrar os joelhos na frente de uma mulher
pervertida, que separa 0s casais.

— Vejo que vocé precisa voltar para seus tumulos, Kassel. Seu
lugar ndo é mais aqui, € sim entre 0s mortos. — A voz tremia. —
Meus filhos, Satanés estd no meio de nds. Ndo me abandonem
a ele, ndo abandonem a sua Jacobina.**’

Assim, a comunidade s6 aceita os individuos que créem piamente na sua lider,
nos seus dons sobrenaturais e os que Ihe tributam obediéncia. Aqueles que se afastam
publicamente da crenca, independente do motivo, e a difamam s&o castigados pelos
seguidores fiéis. Os Kassel sdo um exemplo disso, uma vez que toda a colénia acusa
os Mucker de terem assassinado a familia. Um dos sobreviventes, Nicolau, enteado de
Martinho Kassel, ao contar ao padrasto o episédio do massacre sofrido, denomina os

matadores dos parentes de Mucker:

contou: eram muitos, uns cinco ou seis, chegaram quando era
quase de madrugada e entraram na casa com tochas e
armados de facfes e revllveres. Ele ainda tentou implorar que
fossem embora, mas os muckers jA entravam em todas as
pecas, botavam abaixo as portas com pontapés e ja degolavam
as criancas. Luisa ainda ajoelhou-se na frente de um deles e
pediu piedade, mas o bandido riu-se dela e ali mesmo cravou-
lhe uma faca no peito.**®

Como se a tragédia ndo fosse o bastante, Kassel suicida-se sobre a caixa que

guarda os restos calcinados dos familiares:

Martinho Kassel entdo veio para junto do caixote e, sem que
ninguém pudesse fazer nada, tirou a garrucha da cintura e
levou-a a boca; olhou para as nuvens, J:)ronunciou 0 nome de
Ana Maria [esposa] e puxou os gatilhos.**®

Destino semelhante tem o jovem Haubert. Depois de retirado da seita por seu
tutor legal, o alfaiate Clos, inicia uma série de revelacbes desabonadoras que irritam os
ex-companheiros. A punicdo que lIhe cabe, elaborada por dois Mucker — Robinson, o

Ruivo, e Carlos Einsfeldt — e aprovada pela Mutter, é a morte. Ao explicar a Ana Maria o

7 |dem, p. 312-313.
58 |dem, p. 350.
459 |dem, p. 351.
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porqué da necessidade de se eliminar o rapaz, Jacobina declara ndo aceitar a traicéo

de ninguém e que ndo admite ter suas determina¢des contestadas:

— O jovem Haubert foi um dos nossos, um dos melhores. Eu o
estimava quase como um filho. Sei que vocé gosta dele, nédo
pense que ndo me dei conta do que aconteceu entre vocés dois,
naquele dia, l& no varal. Ndo, ndo € preciso ficar vermelha, nem
tremer a mao. Vocés apenas deixaram que a Natureza agisse.
Assim deve ser. Mas o fato de eu haver gostado tanto dele e o
fato de vocé ter amor por ele ndo modifica as coisas. Ele esta se
comportando de maneira indigna, esta falando contra mim,
contra nossa fé.

— Mas nem tudo o que ele diz é mentira, Frau Maurer. Nés
sabemos.

Jacobina fez-lhe um sinal para calar-se.

— Aqui, eu sou a verdade. E mais uma coisa: no Ferrabras ndo
had volta. Um fiel é um fiel para sempre. Haubert esta
contaminado pelos impios, é o galho seco de uma arvore cheia
de vida.*®

Com essas ocorréncias, percebemos que Jacobina domina e dirige a vida dos
fiis e dos ex-fiéis. Além disso, mostra-se um ente superior, dona da verdade e
conhecedora do futuro, pois mesmo que nao tenha ordenado a chacina da familia
Kassel, havia anunciado a morte deles. Se na época falou de maneira simbdlica —
chamando-os “mortos” porque impios —, para os adeptos isso ndo conta. Importa que

suas palavras se confirmam e a morte dos Kassel ratifica seus dons poféticos.

O controle exercido por Jacobina sobre a existéncia de todos os partidarios
provém da posicédo que ocupa dentro da organizacéo interna®®* do grupo, imposta por
ela propria, e que provoca as diferencas entre os seus membros. Aglutinadora dos
diferentes individuos num mesmo ambiente, é também a responsavel pelas
desigualdades entre eles. Na comunidade formada pelos Mucker, distinguimos uma
hierarquia composta de trés camadas sociais, has quais os participantes do movimento
se dividem, a saber: na primeira, correspondente ao veértice, Jacobina; na segunda, 0s

fiéis simpaticos a profetisa; na terceira, os demais seguidores.

Como messias, Jacobina Maurer representa o apice do poder na comunidade. E
a lider adorada, a que tem total dominio sobre os adeptos. Jac6é-Mula € um dos que

mais sente o poder dessa mulher:
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st Idem, p. 330-331. Grifo nosso.

! Segundo Janaina Amado, os Mucker, quanto a estrutura interna, ndo tém leis, nem estatutos, nao
sendo preciso que as pessoas prestem qualquer tipo de juramento para fazer parte do grupo. Porém, é
necessario que concordem com o capitulo V, do Evangelho de Mateus, sobre as bem-aventurancas. Cf.
AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 159.
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Que paixao, que delirio entretanto o prendia a Mutter e o fazia
esquecer de tudo o mais? Vivia apenas por aqueles instantes
em que a enxergava, era alimentado por aqueles beijos téo
ternos. Quanto mais os fatos se deflagravam e a imagem do
mundo se distorcia, mais ele precisava da Mutter, (...)**

Suas prédicas, que para os fiéis s6 revelam verdades, ndo deixam duavidas

sobre a legitimidade da crenca que estédo formando no Ferrabras:

Estamos construindo a verdadeira religido, assim como quis
Martin Luther. Nds plantamos aqui no Ferrabras a semente de
uma fé nova, revigorada pelo novo batismo, uma fé que nao
precisa dos Padres e nem dos Pastores consagrados, e sim de
um coracao limpo e temente a Deus.*®

O carisma de Frau Maurer é tdo grande e suas interpretacdes biblicas tao
convincentes que seu proprio irmao, Henrique Mentz, julga-a um ser diferente,

possuidora de periodos de iluminagao:

Eu sempre pensei que ela fosse apenas uma doente. Hoje eu
vejo que ela ndo é s6 uma doente, mas os ataques tém algum
sentido, sendo essa gente toda ndo veria aqui por nada. Outro
dia ouvi Jacobina quando ela explicava a Biblia e senti uma
emocdo muito grande quando ela falou no Sermdo da
Montanha. Sabe? Ela fala melhor que o Pastor Boeber, porque
fala para cada um como se entendesse tudo que vai dentro da
pessoa. Para um irm&o é dificil reconhecer isso.***

Cabe a ela a determinacdo das normas que devem ser seguidas por todos.
Dentre as “leis” impostas estao a proibicdo de freqiientarem a escola e as igrejas, além
da interdicdo as bebidas alcodlicas e aos jogos de azar. E Jacobina, portanto, quem

465

tem acesso a messianidade™>, aspecto negado aos demais crentes por ser uma

escolha superior, divina, e ndo estar subjugada aos critérios humanos.

A segunda secc¢do da estrutura interna é formada pelos signatarios preferidos da
Mutter, composta pelos fiéis eleitos por ela. A esses seguidores Jacobina denomina de
“apostolos”, procurando na Biblia a sugestdo para as indicacbes dos nomes e das

caracteristicas dos crentes:

462 ASS|S BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 396.

63 |dem, p. 288.

44 |dem, p. 75.

40 termo “messianidade” é utilizado por Janaina Amado para designar a razdo principal da
superioridade de Jacobina com relag&o aos outros Mucker, dentro da ordem interna do grupo. Cf. AMADO,
Janaina. Op. cit. nota 6. p. 287.
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Jodo Jorge passou por Ana Maria como se ndo a visse;
Jacobina porém chamou-a e pés-lhe o dedo indicador sobre os
labios. — “E meu apdstolo Jodo”, disse, (...) No outro dia, de
coracédo leve, Jacobina chamava seu cunhado Carlos Einsfeldt
de Judas Iscariotes, por seu grande apego ao dinheiro — isso
Ana Maria entendeu, achando graca da astucia de Frau Maurer.
E foi assim que o irm&o mais velho, Francisco Mentz, recebeu,
por sua idade, o apelido de apéstolo Pedro.**®

O fato de a comunidade ter uma classe mediando o contato da lider com os fiéis
apresenta-se coerente com a formagdo interna do movimento messianico. Nesses
sempre ha uma camada interna intermediéria, localizada entre 0 messias e 0os demais
adeptos, composta por aqueles integrantes do grupo que ai se situam pela vontade do
enviado divino. Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, eles podem ser denominados
de apdstolos ou distinguidos por titulos honorificos ou, ainda, ndo terem qualquer

nomeacao especial, sendo simplesmente os lugar-tenentes do messias*®’.

Nos Mucker, cada participante dessa segunda categoria social tem uma fungao
determinada a exercer dentro da comunidade, pois Ihes cabe a articulagéo pratica*® do
movimento, ainda que nem todos sejam identificados por nomes de apostolos. Nesse
segmento, destacam-se: Jodo Jorge Maurer, Jaco-Mula, Tio Fuchs, Rodolfo Sehn,

Robinson o Ruivo, Carlos Einsfeldt e o Mutilado.

Jodo Jorge apresenta um comportamento respeitoso para com a Jacobina,
observado ainda na fase anterior de sua afirmacdo como lider do grupo. Quem registra

isso é Ana Maria, quando é por ele apresentada a mulher como sua nova criada:

A porta do quarto do casal, o Doutor Maravilhoso mudou
inteiramente a conduta. Cauteloso, bateu com a polpa dos
dedos:

— Frau Maurer? podemos entrar? — e abriu a porta.*®

Jodo Jorge também acredita que Jacobina transita no mundo do sobrenatural,
do divino, e por isso a considera superior a si, isto é, plana acima do universo mundano

em que estdo seus conhecimentos homeopéticos:

E verdade que ainda ha alguns velhos confiados nas minhas
plantas, mas tenho pena deles. (...) Tenho vontade de gritar
bem alto em seus ouvidos. “Nao sou eu, homem, quem vocé
deve procurar! Olhe para sua frente, olhe para Jacobina! Ela é

4
4
4
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> ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 132.

. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 7.p. 307.
. Cf. AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 287.
. ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 23.
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que sabe tudo, ela cura para depois da morte, ela é poderosa e
superior a mim!” 47

Por todos esses aspectos, Maurer admite para o “Pastor” Klein que sua
verdadeira funcdo dentro da comunidade consiste em preparar o caminho para [sua]
mulher*?, a fim de que ela possa a brilhar sozinha no grupo ao assumir-lhe a lideranca

por completo.

Jaco-Mula comeca participando do movimento como um adepto inexpressivo e,
em virtude de sua imensa fé em Jacobina, é incluido nessa seleta classe dos
preferidos. Dirigente dos hinos do Ferrabras, alcanca o posto depois de ser apontado
como aquele que trouxe a vida a Mutter, ap6és uma de suas crises. Através de um hino,

que ele faz os outros companheiros cantarem, a profetisa recupera a consciéncia:

Uma luz iluminou suas idéias e aos gritos saiu pelo corredor da
casa, foi para fora, bateu com desespero o sino, chamando
todos de volta para dentro de casa, rapido, todos os homens,
mulheres, todos! Com toda aquela gente irrompeu quarto
adentro e mandou que cantassem como toda a for¢a o hino que
era o canto da esperanca e da vida, (...)

O quarto se transformou em um grande 6rgado, estremecendo 0s
vidros da janela, um cantochdo fantastico onde as vozes
profundas dos homens percorriam o canto em seus alicerces,
semelhantes a poderosa méo de Deus, autora da vida, e que
comecgava a produzir seus frutos; Jacobina voltava a respirar
livremente, voltavam as cores do rosto. Passados uns instantes,
ela abriu os olhos (...)*"

Por esse “dom”, Jacé Fuchs torna-se uma das pessoas mais respeitadas do
grupo, sendo indicado como o Unico membro que consegue fazer Jacobina sair dos
seus estados de letargia. Numa carta ao tio Hans, Christian Fischer relata que, quando
a visionaria é levada inconsciente até S&o Leopoldo para depor — e depois das
tentativas frustradas tanto do Doutor Hillebrand e quanto das suas em acorda-la —, Ana
Maria Hofstéater menciona Jaco-Mula como o individuo capaz de despertar Jacobina.
Para espanto dos médicos, ele consegue esse feito tendo o auxilio dos outros adeptos,

que estavam presos e que entoam o hino solicitado por Mula:

Jac6-Mula entdo pediu que viessem para ali os amigos e
parentes, presos no andar inferior. Jacobina s6 acordaria com
todos em volta. (...) Estes, ao enxergarem Jacobina, caiam um a

470 |dem, p. 176.
™ Idem, ibidem.
472 |dem, p. 121-122.
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um de joelhos. (...) ao seu comando [de Jac6-Mula], iniciaram o
hino Mais perto do meu Deus.

Foi quando aconteceu o imprevisto: depois de varias estrofes
repetidas, Jacobina deu sinal de si, os dedos trancados
comegaram a mover-se, as palpebras tremeram.*’®

A fidelidade de Jaco-Mula a Jacobina fica estremecida devido ao
relacionamento ambiguo que ela tem com Rodolfo Sehn. Uma das inquietacfes de
Mula ganha voz quando os Mucker estdo refugiados no mato do Ferrabras e ele

conversa com Johann Sehn:

— Eu estou triste — diz Jac6-Mula ao velho Sehn.

— E por qué? Vocé ouviu a Multter.

— Mas ela também se deixa dominar pela carne — ele murmura,
vendo Rodolfo Sehn conduzi-la carinhosamente para dentro da
choupana.

— N&o diga esta blasfémia — fulmina-o velho Sehn. — Nunca
mais.*"*

Contudo, a sua crenga na Mutter e nos seus poderes divinos é tamanha que
enxerga fatos que nenhum outro crente pode ver. Quando o Ultimo combate esta
prestes a acontecer, ele a vé ascender aos Céus, ser recolhida por Deus e escuta a
ordem de que deve partir. De todos fiéis, € o unico que ainda pode reconstruir sua vida

ao lado da familia:

E as suas costas [de Jacobina] surge uma escada de marmore
e luz, varando as copas das arvores, ligando a Terra ao Céu.
Anjos do Senhor montam guarda em todos os degraus,
empunhando tochas que langcam um brilho feérico por toda a
mata. Os tiros cessam, substituidos pela musica dos carrilhdes
de Niederlinxweiler. A Mutter tira lentamente as vestes e assim,
nua e bela e inocente, vai subindo os degraus. A cada degrau
mais anjos a seguem, formando um cortejo. (...) Ela néo
pertencera mais a homem algum, nem aos poderes da carne.
Em dado momento ela para, volta-se para a Terra e, cercada
pela corte celeste, acena com suavidade. Diz a Jac6-Mula,
apontando o Norte:

—Va. Va enquanto é tempo.

Ele ainda assiste em éxtase a ascensdo gloriosa até que a
Mutter ndo é mais do que um pequeno ponto que as MAaos
gigantescas de Deus recolhem em suas palmas.*”

Apesar de eventualmente se questionar sobre o poder espiritual de Jacobina,
Jaco-Mula é o seguidor que mais cré no poder da profetisa e na comunicacdo que ela

estabelece com Deus. Vé-la ser acolhida pelo Criador, confirma-lhe a santidade da

73 |dem, p. 203. Grifo do autor.

47 |dem, p. p. 508.
475 |dem, p. 529.
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mulher, faz com que continue acreditando nela enquanto uma enviada divina, ou seja,

adquire a certeza de que ela é a reencarnacao do Salvador.

Outro fiel fervoroso de Frau Maurer, pertencente a camada intermediaria, € o
idoso Nicolau Fuchs, o Tio Fuchs, que, devido a sua idade e devocdo, € estimado
dentro do grupo. Cabe a ele, além de guardar os armamentos, ser aquele crente que

concebe a guerra a ser travada como uma prova de fé:

— Deus esta conosco — disse o Tio Fuchs a Jacé-Mula. — Se Ele
permitiu que as coisas chegassem a este ponto, é porque quer
por a prova a nossa fé. Estamos com a consciéncia limpa. Sé
atacamos porque fomos atacados antes. Deus sabe disso.*"®

Também € ele, por sua autoridade, o encarregado de ministrar os cultos na
auséncia de Jacobina. Na noite em que comemoram o Pentecostes, mesmo estando
presente o “Pastor” Klein, € Tio Fuchs quem organiza as prédicas, aproveitando a
ocasido para incutir a fé nos colonos, pregar o poder, ressaltar a importancia da Mutter

e mostrar a semelhanca dela com Cristo:

— Irméos, a falta de nossa Mutter ndo pode nos intimidar.
Porque o poder de Jacobina ndo precisa da matéria para
manifestar-se, ele é maior e mais poderoso que os séculos, ndo
teve comeco nem tera fim. Qual a diferenca se ela neste
instante esta aqui ou ali? Quem de ndés ndo sente sua mao
invisivel pousada sobre o ombro? Quem de nés ndo ouve sua
respiracao junto aos olhos? Ela esperava muito por esta data, e
s6 ela sabia o0 que viria a acontecer. Mas a leitura desta
passagem dos Atos dos Apdstolos é bem clara. Assim como
Cristo ndo estava de corpo presente na data de Pentecostes,
assim Jacobina nao esta. Mas assim como Cristo também
estava mais presente do que nunca, porque puro espirito, assim
também Jacobina esta em puro espirito. S6 que nés possuimos
um grande consolo: se Jesus Cristo ndo estava presente no
Pentecostes porque estava materialmente morto, Jacobina, ao
contrario, esta viva e podemos ter a graca de espera-la para
dentro de breves dias. Ai nossa alegria ndo tera limites, e ela
seré nossa e nos dela. *"’

No gque se refere a Rodolfo Sehn, trata-se de um homem que coloca sua
existéncia a disposicao da lider: — De mim, Jacobina, vocé pode dispor do meu coragao

e da minha vida*"®

. O relacionamento que mantém com a profetisa causa controvérsias
dentro do grupo: alguns crentes o tem apenas como um de seus principais protetores,

mas outros o consideram amante da mulher. Essa ultima hipétese, inclusive, é a verséo

7% |dem, p. 388.
477 Idem, p. 229-230.
478 |dem, p. 246.
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corrente nos arredores do Ferrabrdas e em S&o Leopoldo, aparecendo no relato do

Capitdo San Tiago Dantas sobre a morte de Jacobina:

Foi o instante em que enxerguei Jacobina Maurer. Saia da
choupana com o revélver em punho; ela sabia que tudo estava
perdido, mas mesmo assim atirava como louca, remuniciando a
arma com a pericia e a rapidez de um artilheiro. Estava em meio
a uma destas operac¢des quando um tiro atingiu-lhe o peito. A
profetisa vacilou, procurando agarrar-se a um galho, mas seu
amante Rodolfo Sehn correu para ampara-la e neste ato
desesperado foi atingido pelas costas e ao cair levou abragcado
o corpo inerte de sua amada.*"

Robinson, o Ruivo, é um dos integrantes da segunda camada, nela incluido em
funcdo da lideranca que exerce frente aos demais crentes. E ele o organizador das
questdes relativas as atividades de defesa e de ataque promovidas pelos Mucker, na
tentativa de sobreviverem. Os seguidores o véem como 0 mais temerario dos adeptos,
aquele ndo sente medo. Talvez imaginem isso sugestionados pela sua aparéncia: seu
cabelo avermelhado — motivo que o torna conhecido como “o Ruivo” — lembra a cor do
sangue, que por sua vez remete a violéncia. Esse conceito tido pelos companheiros fica
explicito durante os preparativos da incursao que organiza para observar os homens de

Genuino:

O propésito ndo era atacar a tropa, mas oferecer uma primeira
resisténcia — isso poderia esfriar a marcha e indicar aos que
ficavam na casa a exata posicdo e 0 numero dos agressores.
Poucos entretanto confiavam nessas palavras, pois bem
conheciam Robinson e sua temeridade. Era capaz que se
decidisse por enfrentar a peito aberto o Exército, (...) Nem por
isso o0 contradisseram. Havia um conluio tacito de aceitarem sua
lideranca (...)*®

Sua atitude destemida lhe da a reputagéo de ser aquele que obedece a todos 0s

mandos de Jacobina, independente do que ela Ihe ordene:

Homem abstraido em sua prépria forca, consciente de ser o
bragco implacavel de Frau Maurer, nao contestava o que ela Ihe
dizia, aceitando as ordens como provindas do proprio Espirito
Natural.**!

Ao lado dele, outros dois homens, do segundo segmento, sdo igualmente
responsaveis em preparar a defesa do ambiente: Carlos Einsfeldt — o apdstolo Judas—,

7

e o0 Mutilado. O primeiro € o encarregado de cuidar da muni¢cdo e, devido a sua

47 |dem, p. 532.
480
. ldem, p. 467.
81 |dem, p. 412. Grifo nosso.
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profissdo de ferreiro, o designado para fabricar as couragcas que os Mucker utilizam
sobre o dorso, durante as batalhas contra as tropas militares. Christian Fischer, em
suas famosas cartas, conta que esse colono se destaca por ser o primeiro discipulo a
declarar, diante de uma autoridade provincial, o Chefe de Policia, que acredita nos
poderes de Jacobina, e que ha um conjunto de homens, dentro da seita, chamado de

apostolos, do qual faz parte:

Judas — digo, Carlos Einsfeldt, cunhado de Jacobina — foi 0 mais
claro: cré sem reservas no dom profético da irma de sua mulher
e que seus ditos sdo inspirados por Deus. Aceita de bom grado
0 cognome de Judas porque reconhece que é muito apegado ao
dinheiro.*®?

Por sua vez, o Mutilado alia seus conhecimentos militares, adquiridos durante a
Guerra do Paraguai e na qual perdeu o braco, a forca e a lideranca de Robinson. Como
exemplo, cabe aos dois planejar e executar as trincheiras, que ajudam a proteger o

terreno considerado sagrado:

O Mutilado e Robinson o Ruivo comandavam a construcao das
trincheiras que, formando uma linha a vinte bracas da casa,
deveriam cercé-la. Puseram abaixo as cercas de arame e fazia
uma semana que um grupo escavava o fosso com a
profundidade de um homem de pé, enquanto outros cortavam
arvores e, agucando-lhes os troncos, dispunham-nos ericados
de ambos os lados. — “Assim como no Paraguai” — dizia o
Mutilado. “Por aqui ninguém passa. Vi muito paraguaio morrer
atravessado por esses espetos”. Robinson o Ruivo andava ao
longo da obra, desfrutando o prestigio de haver comandado na
noite anterior o ataque as forcas do famigerado Coronel
Genuino.*®

s

Com o falecimento do Ruivo, € o Mutilado quem assume a organizagdo da
defesa dos companheiros, quando estdo alojados na mata. Parte dele a idéia de atacar
0 acampamento de Genuino, apos a destruicdo da casa dos Maurer e do Templo, a fim
de ndo deixar os prisioneiros nas maos dos impios:

N

— N&o podemos deixar os nossos a mercé dos impios, ha
muitos prisioneiros. Vamos aproveitar a noite e vamos atacar
antes que todos sejam mortos. — Sua voz tem a segurancga de
quem ja é o comandante.*®*

Nessa segunda camada, composta apenas por aqueles adeptos indicados pela

lider messianica, ndo reina a completa harmonia. Isso porque 0s seus integrantes estao

82 |dem, p. 197.
83 |dem, p. 408-409.
84 |dem, p. 501-502.
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divididos em dois subgrupos, a partir do posicionamento que apresentam frente as
dificuldades enfrentadas. Um deles, composto por Jodo Jorge Maurer, Tio Fuchs e
Johann Sehn, propde atividades que ndo envolvem violéncia excessiva — é a ala
prudente da seita; o outro segmento, no qual estdo Robinson, o Ruivo, parte
exatamente do principio contrario: a cada vexame sofrido por um Mucker, instigam uma
retaliagdo como forma de desforra. Entre essas duas fac¢Bes, os demais membros
oscilam, ora apoiando uma, ora outra, de acordo com a gravidade da situacéo. Os dois
partidos ficam bem definidos no momento da preparacdo de um segundo confronto com

o0 Coronel Genuino e seu exeército:

Havia os cautelosos, como Carlos Maurer e JacO Maurer,
dizendo que o melhor era mandar emissarios parlamentarem
com Genuino, a busca de uma solucdo pacifica. Jodo Jorge
também era desta idéia, mas perdiam tempo: Robinson o Ruivo
nem deixava que argumentassem. Henrique Mentz sabia por
que: Robinson e vérios deles estavam sendo procurados por
homicidio, (...)**

Nem mesmo Jacobina escapa do movimento pendular pois se, a principio,
repudia qualquer ac¢do enérgica contra os infiéis, termina estimulando os atos de

vinganca contra esses.

Outro membro simpético a Frau Maurer é Elisabeth Carolina, sua cunhada,
devido a dedicacao a crenga. Essa mulher participa da camada intermediaria por contar
com a protecdo da profetisa, que a defende das acusac¢des do adultério feitas pelos

outros colonos:

E tinha também Jacobina, que fingia nao ouvir quando |he
vinham falar coisas. A todos ela respondia: Jesus Cristo
mandou que atirasse a primeira pedra na adultera quem se
julgasse isento de pecado. E com isso conseguia afastar de si
0s importunos e conseguia também amainar as maledicéncias.
Elisabeth Carolina sabia ser reconhecida, tornando-se a mais
humilde das servidoras da casa, escolhendo as tarefas mais
penosas, como limpar os doentes que se desfaziam em fezes
putridas ou esfregar as tdbuas do Templo até que virassem
espelhos. Antes que ela prépria, Deus esqueceria 0 seu
pecado.*®®

Elisabeth Carolina acredita que, zelando pela Mutter e pela residéncia dessa,
acabara se regenerando. A certeza de que Jacobina € um ser espiritual, capaz de

depurar o que estiver ao ser redor, faz com que anseie pela sua purificacdo. Ela sente,

85 |dem, p. 415.
88 |dem, p. 289.
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ainda durante o periodo em que trai o0 marido, o desejo de se libertar dos seus pecados

carnais:

nao admitia correr logo para a prépria casa sentindo ainda muito
forte na boca o halito do homem. A passagem pela casa de
Jacobina significava purificar-se, (...)*®’

Se Jacobina representa o apice do poder na comunidade e os seus adeptos
preferidos inserem-se no segundo segmento, na terceira camada estdo os demais
Mucker. Essa é constituida por todos os que créem, com mais ou menos fervor, na
profetisa; escutam suas falas; e aceitam suas explicagdes biblicas. Nesse estrato nédo
importa a condi¢cdo econémica, o nivel social ou a tendéncia politica que o fiel tenha:
todos sdo iguais, irmanados pela fé na Mutter. Tocados pela graca do Senhor, mas nao
seus intérpretes*®, s6 podem ascender socialmente dentro da comunidade messianica

com a autorizacao exclusiva da lider do grupo.

Nem todos os asseclas pertencentes ao Ultimo nivel social podem assistir as
reunides dirigidas por Frau Maurer, pois somente alguns membros indicados por ela e
pelos seus homens de confianca tém a permissdo de participarem dos momentos das
prédicas. Com essa atitude, a profetisa e 0s seus crentes mais devotados objetivam

resguardar a fé existente no Ferrabras:

Foi o suficiente para que Tio Fuchs determinasse que, daquele
dia em diante, so6 poderiam ser admitidos aos momentos mais
importantes das reunides aqueles que fossem previamente
escolhidos de uma lista elaborada por ele, Jacobina e o
Mutilado. Para cuidar do cumprimento dessa ordem, nomeou
Henrique Mentz e Carlos Einsfeldt, o apdstolo Judas. Deveriam
eles fazer debandarem os que ndo estavam na lista, e isso no
momento em que Jacobina comecasse a ler a Biblia. Deveriam
ser implacéaveis, conduzindo-os ndo apenas até a porteira, mas
até a Picada que levava ao Padre Eterno. Assim foi feito, e da
afluéncia de setenta ou oitenta restavam para a parte final ndo
mais do que vinte.**

Os encontros religiosos também seguem uma liturgia instaurada por Jacobina,
composta pela leitura e explicacdes dos textos biblicos, canto de hinos e ritual de
despedida. O 6sculo dos escolhidos tem por finalidade ndo apenas encerrar as
atividades religiosas do dia, mas fazer com que os fiéis se sintam mais perto de sua

guia espiritual, conforme observa Jac6-Mula durante uma das sessdes a que assiste:

87 |dem, p. 31.
88 Cf. AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 286.
89 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 132-133. Grifo do autor.
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Frau Maurer retirou-se com Rodolfo Sehn. Como obedecendo a
um ritual conhecido, as mulheres e os homens formaram uma
fileira a porta do quarto, de onde saiam depois de um instante, o
rosto clareado e feliz.**

De maneira geral, os colonos engajam-se na comunidade acompanhados de
suas familias. Se detentores de algum prestigio local, atraem com sua presenca novos
membros para o grupo. Tal fato, segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, € comum

aos movimentos messianicos rusticos:

aspecto comum aos movimentos era serem compostos de
conjuntos de familias; relativamente raras eram as adesfes de
individuos isolados. Conseguir o ingresso de uma familia
prestigiosa na comunidade era uma das melhores maneiras de
atrair para ela todos os parentes e aderentes.***

Servem de ilustracdo, para esse caso, 0s Sehn e os Luppa. Mas, varios sdo os
Mucker que rompem os lagos familiares com o propdésito de se tornarem seguidores de
Frau Maurer. Jac6-Mula € o exemplo marcante no texto, contudo, ndo o Unico. Também
Guilherme Gaelzer é outro que se afasta da familia, pois decide casar com Maria Sehn,
uma Mucker. O rompimento do rapaz com o0s parentes ocorre depois de uma conversa

com a Mutter, no qual ela demonstra mais uma vez o seu poder de persuasao:

O pai do noivo negara-se a dar seu consentimento, e nao
apenas pelo desejo alegado de mandar o filho em viagem a
Alemanha, mas pelo fato de a noiva pertencer a uma familia
mucker. Foi necessaria uma longa conversa entre Frau Maurer
e Guilherme para que este se convencesse de uma verdade:
mais valia o seu amor por Maria Sehn do que o0s bens
mundanos, em geral maculados pela cobica e pelo roubo. (...)
Guilherme Gaelzer afrontou as ordens do pai e, declarando-se
para sempre afastado de qualquer pretensédo sobre a heranca
familiar, marcou data para o casamento.*%?

A comunidade formada pela lider e seus adeptos ndo visa agredir as pessoas
contrérias a ela. Em véarios sermdes e conselhos, Jacobina prega a paz, a luta pacifica,
recusando-se a aceitar provocacoes. Ela exige dos seus um comportamento exemplar,

pois sé assim alcangardo a felicidade eterna:

A luta, porém, era pacifica. Nao levantassem um dedo, nao
erguessem a voz, deveriam manter-se mansos como foi Cristo
até o ultimo momento ante Péncio Pilatos. Est4d no Serméo das
Bem-aventurancas que os mansos verdo a Deus. (...) A luta de

49 |dem, p. 84.
491 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 7.p. 307.
492 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 167.
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todos comecava pelo amor e terminava pela bondade. Aqueles
que tivessem pistolas e adagas que deixassem essas armas
com o Tio Fuchs, para que ndo fossem acusados de facinoras e
desrespeitadores das leis. Deus os abencoaria com todos o0s
dons maravilhosos que Ele possui, guardados desde sempre
para os seus eleitos.**

Entretanto, apesar do desejo de viverem pacificamente, as agressfées contra

eles sdo cada vez mais violentas, conforme ilustra o trecho abaixo:

a colénia ardia em retaliacdes: as casas dos muckers, desde a
Linha Nova até o Padre Eterno, eram incendiadas sem a menor
piedade, e as mortes continuavam. **

Essa agressividade contra os Mucker, que quase os impossibilita de exercerem
sua fé, faz com que a propria Jacobina anuncie o0 momento de reagirem e de se

vingarem dos impios:

— Meus filhos. A Besta do Apocalipse esta a solta. Chegou a
hora de fazermos parar os impios, nem que seja pelo ferro e
pelo fogo. Jac6é [Mentz] estd certo. A noite passada foi deles,
mas a de hoje sera nossa.**®

Os atos que praticam, a partir de entdo, mostram-se tdo violentos quanto
aqueles que os vitimam: incéndios e assassinatos tornam-se praticas comuns entre 0s
discipulos de Frau Maurer. O terror que eles espalham pela coldnia, fazendo com que o
medo se estenda até S&o Leopoldo, é relatado pelo Delegado Lucio Schreiner e pelo
colono Pedro Serrano ao Chefe de Policia Interino, o Doutor Abilio, que percebe ai um

rastro de destruicdo e morte:

Aos poucos, com as informacdes entrecortadas de um e de
outro, o Doutor Abilio ia compondo um quadro de horrores: onze
mortes, varios feridos, cinco ou seis incéndios, bestialidades de
toda ordem! A populacéo, apavorada, abandonava suas casas e
ia reunir-se nas igrejas e casas de negocio.

Como uma onda perversa, as noticias, trazidas por fugitivos de
Sapiranga e Campo Bom, chegaram cedo a Sé&o Leopoldo,
inundando a cidade. A Camara encheu-se de gente assustada,
gritando e exigindo protecéo, pois chegavam boatos de que os
muckggg invadiriam e destruiriam S&o Leopoldo nessa mesma
noite.

493
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. Idem, p. 99.

. ldem, p. 433.
. ldem, p. 363.
. Idem, p. 366.
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Ao executarem essas acdes violentas, os fiéis ndo créem possuir uma conduta

repreensivel ou ma, uma vez que se julgam seres iluminados, abencoados pelo Espirito

n497

Natural e escolhidos por Deus para serem 0s seus “agentes™ ' na Terra. Eles também

ndo tém o objetivo de condenar os infiéis, j& que o Ultimo julgamento sera feito pelo
Senhor, no dia do Juizo Final. Isso € dito pela Mutter ainda no tempo em que tentam

viver pacificamente e buscam atrair mais partidarios para a sua seita:

Se tratarem mal os nossos, o proprio Cristo responde: — “Sai
daquela casa ou daquela cidade e sacudi o0 pé dos vossos pés.
Em verdade vos digo que o Dia do Juizo serd mais toleravel
para Sodoma e Gomorra do que para aquela cidade.*®

Segundo os asseclas de Jacobina, compete-lhes fazer a justica na Terra, ajudar
a purifica-la, sendo a violéncia feita em nome do divino. Esse sentimento dos Mucker é
expresso na cena em que Rodolfo Sehn narra a lider sua vinganga sobre os incréus. O
comportamento dela denota ndo apenas sua aprovacao como também a do poder

superior:

Rodolfo Sehn ajoelhou-se ante Jacobina:

— Campo Bom morreu, Mutter — disse, a voz comovida. — Os
impios pagaram com suas vidas e suas casas todos os males
que nos fizeram até hoje.

Amanhecia, e toda aquela gente reunida no Templo, mal
dormida, mal alimentada, e que vivera a Ultima noite em
sobressalto e a espera, péde enfim ouvir o veredito que saiu dos
labios descoloridos da Mutter.

— Confiemos no Espirito Natural. Ele nos dara protecéo, ele dara
amparo ao Pastor Klein e ao apéstolo Judas, neste momento
presos em maos ferozes. Ele nos animara quando os poderes
do demdnio investirem de novo contra nés.**

O episbédio em que alguns seguidores deixam a casa dos Maurer para defender
0s companheiros e os parentes, que moram em Campo Bom, indica que eles ndo se
deixam intimidar pelos continuos ataques ofensivos dos adversarios. Além disso,
fortalece a idéia de uma luta religiosa, pois a despedida da lider invoca uma situacéo
biblica:

Trouxeram as couracas fabricadas pelo apostolo Judas.
Jacobina em pessoa atou a cada torso as pesadas laminas de
ferro, prendendo-as com atilhos de couro cru aos lados do peito
e sobre os ombros. Jacé-Mula sentiu-se imbativel, forte como os

497 Para Janaina Amado, a concepcdo dos Mucker de serem agentes de Deus € a justificativa religiosa

para as ac¢des hostis que praticam contra os seus opositores, desde os atentados iniciais até o confronto
com as forgas militares. Cf. AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 219.

98 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 245.

499 |dem, p. 384.
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antigos hebreus que estavam nas figuras da Biblia. Mas ainda
mais forte pelas Ultimas palavras que a Mutter Ihe dissera, ele
ha tanto ndo ouvia.

— Vao com Deus — ela repetiu, abengoando-os. — E voltem
vencedores, assim como voltaram 0s generais que Moisés
mandou contra os madianistas.’®

A referéncia ao confronto em que os descendentes de Madido® foram
derrotados pelos hebreus concede aos Mucker a convicgdo de que, mesmo estando em
menor ndmero, serdo vencedores do embate contra 0s outros colonos, jA que sdo

individuos auxiliados pelo Senhor.

A vontade de resistir, que os adeptos mais fervorosos impéem aqueles que se
mostram indecisos, durante a luta contra o exército, ndo € vista como um ato autoritario;
nem os assassinatos dos companheiros, que tentam se render, é considerado um crime
pois, nesse Ultimo caso, representa um castigo a uma quase traicdo. Para esses
crentes, o fato de cairem nas maos dos impios significa ficar a mercé do escarnio e do
deboche, ou seja, matar os irmaos religiosos — para que ndo sejam profanados — e
morrer sdo as formas de conseguirem a salvacdo, mantendo a dignidade. Dai a reacdo

feroz que o Coronel Genuino observa por parte dos Mucker, na defesa do Templo:

Genuino vé, constrangido, que o Templo regurgita de fanaticos
que o defendem com unhas e dentes, nao hesitando em alvejar
seus préprios companheiros ao vé-los correr para fora com as
maos sobre as cabecas. Os que ficam parecem redobrar, e
quando os atiradores as janelas precisam remuniciar as armas
sdo de imediato substituidos por outros.>*

Para os partidarios de Jacobina, o confronto também assume o carater de
provacdo divina, ou seja, € a batalha que torna os verdadeiros religiosos aptos a
freqlentarem, apdés a morte, o0 Reino dos Céus. A guerra propiciard aos vivos uma
melhor existéncia, afinal acreditam que os impios serédo afastados da comunidade em

formacéo, na qual esta estabelecida a igualdade entre todos os homens.

Como conseqiiéncia da resisténcia, infla-se a irritacdo dos opositores que mais
retaliagbes promovem contra os Mucker. Concomitante, cresce a divulgacdo da fama

da profetisa e a brutalidade dos atos de vinganga dos frequentadores da casa de

%% 1dem, p. 390.

%% Madiao era o filho de Abrado com sua concubina Cetura. Os descendentes desse bastardo formaram
um povo ndbmade do noroeste da Arabia denominado madianistas. Os hebreus, que estavam sob o jugo
dos medianistas, por causa de uma punigdo divina, venceram 0s opressores mesmo estando em namero
inferior porque contaram com a ajuda e o amparo de Deus. Ou seja, o poder d’Ele leva a vitoria.

%92 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 489.
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Jacobina. Grande parte das atividades que intentam prejudicar os partidarios de Frau
Maurer, é estimulada pelos jornais®® da época que, paulatinamente, apresentam

artigos mais ferozes contra esses colonos:

Os jornais de Sao Leopoldo e de Porto Alegre — sempre a
imprensa! — instigavam a populacdo a fazer justica por si
mesma: “Na Schwabenschneis ha hoje cacada aos muckers,
como se costuma dizer; ha desconfianca de que ai se achem
dois Mentz cuja captura esta confiada aos moradores das
Picadas adjacentes. Esses perversos muckers sdo perseguidos
como se fossem feras, e, quando ndo se deixam cacar Vvivos,
derruba-se-0s a tiros, 0 que nos parece O processo mais

simples que se pode empregar”.>**

Esses periodicos, que representam os animos da sociedade para com o0s
Mucker — e que em épocas de calmaria digladiam-se —, unem for¢cas com o objetivo de
eliminar o perigo identificado naqueles colonos alemédes e na crenca proferida no
Ferrabras. Dois dos principais jornais de S&o Leopoldo, Der Bote e Deutsches
Volksblatt, comprometidos com a religido luterana e catdlica, respectivamente,
esquecem-se das diferencas para combaterem o que consideram um inimigo comum.
Christian Fischer, ao fazer comentarios sobre a imprensa local, cita os dois numa

correspondéncia ao seu tio:

Leio jornais, enquanto espero clientes. Aqui em Sao Leopoldo
h& dois, confessionais. Mais lido e o melhor é o Der Bote,
dirigido a comunidade luterana. Traz bons artigos transcritos da
imprensa européia e algumas colaboracg6es locais. O outro € o
Deutsches Volksblatt, de propriedade de um catélico mas na
verdade dirigido pelos jesuitas. Ambos os jornais costumam ser
bastante polémicos, lutando entre si para que se evidencie qual
é 0 mais diligente na defesa da fé dos colonos.**

Assim, o clero, um dos principais adversarios do movimento, tem a sua
disposicdo a imprensa, podendo utiliza-la na intimidacdo daqueles ex-fiéis que
consideram pervertidos e desviados do caminho do Bem. Padre Mathias Miinsch é um
religioso que usa o jornal com o propdsito de fazer suas pregacdes contra os catélicos

que se reinem no Ferrabrés:

Hoje saiu um artigo terrivel do jesuita no Deutsches Volksblatt.
Mesmo um pouco confortado pela diligéncia policial, o Padre

%3 Na concepcao de Janaina Amado, os jornais foram poderosos instrumentos na campanha contra os

Mucker, pois, independente de serem periédicos comprometidos religiosa ou politicamente, em suas

paginas os seguidores de Jacobina sdo sempre apresentados como pessoas violentas, desordeiras. Um
erigo comum, que era preciso afastar rapidamente. Cf. AMADO, Janaina. Op. cit. nota 6. p. 214-215.

%4 ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 433.

°%|dem, p. 50. Grifos do autor.
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promete apenas o Inferno a seus fiéis que se deixarem encantar
pelas imoralidades do Ferrabras, “a perdicdo final, a auséncia
da visdo de Deus”.>*

A faria dos padres e pastores contra os Mucker extravasa-se também no pulpito
das igrejas. Essa raiva, que comeca devido as explicacdes biblicas dadas por Jacobina
em sua casa, amplia-se com as apropriacdes que ela faz do Texto Sagrado, como a
nomeacdo dos apoéstolos. Parte de um sermdo do Padre Minsch exemplifica a
indignacdo do clero em geral, independente do credo, com relacdo as atitudes da

mulher:

— ApoOstolos! Agora ha apédstolos! Esta mulher perversa quer
igualar-se a Nosso Senhor Jesus Cristo! O marido tornou-se o
apostolo Jodo, o Bem-Amado! Francisco Mentz, o irmdo mais
velho da bruxa, sabem o que € agora? Ndo sabem? N&ao
adivinham? Pois é o apostolo Pedro! Ha até um Judas, para que
fique tudo completo: é o cunhado Carlos Einsfeldt. Até onde a
insensatez levara a libertina? (...) O minimo que se pode pedir
ao Santo Padre o Papa é a excomunhédo ad aeternum a todos
que tomarem o rumo do Ferrabras!®’

Contudo, os representantes oficiais de Deus ndo estdo sozinhos na luta contra
os partidarios de Frau Maurer; também os politicos da localidade buscam a eliminacéo
desses. O motivo que leva os liberais e os conservadores a rechacar os crentes
encontra-se na desconfianga de que os acontecimentos do Ferrabras colocam em
perigo o sistema capitalista em implantacdo, em Sao Leopoldo. Percebemos isso numa
insinuacdo de Lucio Schreiner, ao dizer que os Maurer formam uma sociedade

socialista:

— No Ferrabras. Os Maurer constituem uma congregacdo em
gue tudo é de todos. Praticam um socialismo que ultrapassa em
muito as idéias de Proudhon.>®®

Apesar de os dois partidos concordarem no que se refere a ameaca
representada pelos Mucker, os liberais acusam o0s conservadores de serem o0s
responsaveis pela existéncia do grupo formado na casa de Jodo Jorge. O advogado
Epifanio Fogaca explicita ao Doutor Christian Fischer a idéia de que os “fanaticos” de
Jacobina sao fruto da ignorancia e do desamparo a que estdo submetidos os colonos

em Sao Leopoldo, responsabilizando as autoridades locais conservadoras:

°% |dem, p. 166. Grifo do autor.

7 |dem, p. 137-138. Grifo do autor.
%8 |dem, p. 112.
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—“E quem deixou estes colonos ficarem assim ignorantes senao
a desidia dos conservadores?” — Epifanio Fogaca agarrava com
forca o abridor de cartas: — “Estes infelizes do Ferrabras bem
atestam o0 caos que se instaurou em S&o Leopoldo. Eles se
armam e juntam homens e estéo construindo uma fortaleza e as
autoridades conservadoras, na sua estupidez, ndo movem um
dedo. Os conservadores criaram 0 monstro da ignorancia e ndo
s&o capazes de encarar as consequiéncias.*®

Todavia, os liberais ndo apdiam os Mucker por perceberem neles um desapego

politico. Eles notam que o aspecto desagregador do movimento ndo esta direcionado

para a causa liberal ou qualquer outra. Assim, Christian Fischer assinala que os

seguidores de Jacobina servem para que os liberais acusem os conservadores de

maus governantes, devendo ser eliminados da coldnia a fim de ndo contaminarem, com

sua despreocupacédo politica e seus ideais revolucionarios, os demais habitantes da

regido:

a seita, longe de ser uma idéia pacifica, tem o germe de uma
verdadeira revolta. N&do a revolta saudavel dos povos
secularmente oprimidos, mas a rebeldia dos homens a quem
falta a luz do saber. (...) O fato de os colonos afirmarem que
grassa a mais sordida perversao moral entre os muckers é coisa
que nao interessa aos liberais, porque estes defendem o amor
livre, sem as barreiras do Altar e do Trono; (...) “Eis os frutos da
falta de instrugdo!” — [Epifanio] brandava tdo alto que logo
adivinhei: queria ser ouvido no outro lado da rua, naquele prédio
onde concentra todo seu 6dio. E, para ser mais contundente,
ergueu-se de sua secretéria, debrucou-se a janela: — “Mas o
gue se pode esperar da autoridade policial, se é parente do
Cristo de saias?" >*°

Os germanicos mais abastados, moradores dos arredores do Ferrabras,

também se opdem aos Mucker, mas sob a legacdo de que esses atrapalham o

7

desenvolvimento econdmico da coldnia. Phillipp Sehn é um dos partidarios dessa

opinido e a expressa ao Padre Munsch:

— N&o sou como esses colonos aterrorizados com a Jacobina —
disse Phillipp Sehn (..) Eu e os outros mais esclarecidos
pensamos diferente: os Maurer devem ser anulados porque
comecam a atrapalhar a vida pacifica da colénia. Ndo querem
vir as festas e comegcam a nao precisar mais de nés. E tudo isso
é forga de trabalho, Padre, é tudo gente que deixa de moer seus
gréos no meu moinho. Em outras palavras; é o dinheiro que néo
circula, fica enterrado dentro de panelas nos fundos das
casas.”™

% |dem, p. 160.
>0 |dem, p. 161.
> |dem, p. 140.
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Por essas razdes, ndo sao os Mucker que se afastam da sociedade, mas é essa
que os marginaliza porque os identifica como ameacas a manutencéo do status quo da
coldnia e, quica, de Sao Leopoldo. Isso fica evidente quando o comerciante Nadler
nega-se a vender géneros alimenticios a Ana Maria Hofstater pois, neste periodo, 0s

adeptos de Jacobina vivem em paz com 0s outros colonos:

— Acabou o café. Acabou o sal. — Carlos Nadler cruzou os
bracos, apoiou os cotovelos sobre o balcéo da Venda.

Mentia. As tulhas as suas costas estavam repletas até a boca.
Ana Maria Hofstater ndo insistiu; limitou-se a recolher para o
ombro a bolsa de dois foles. De certo modo esperava aquela
atitude de Nadler, haviam prevenido. O Mutilado estivera na
semana anterior na Venda e o comerciante, a vista dos outros
fregugses, dissera que para a gente do Ferrabrds ndo vendia
mais.

Até o momento em que se iniciam as perseguicdes, os Mucker mantém relacdes
cordiais com o restante da sociedade e aceitam suas normas. Como exemplo, temos o
Pastor Boeber confessando ao jesuita que os luteranos simpaticos a Jacobina nao

deixam de procuréa-lo para a realizacdo dos sacramentos:

— Padre, eu poderia fazer-lhe uma lista com dezenas de nomes
de meus paroquianos que se passaram para Jacobina. O
senhor sabe que no Ferrabras ha muito mais luteranos do que
catdlicos. O mais vergonhoso € que para 0s batizados,
casamentos, mortes, ainda recorrem a mim. Eu atendo sempre,
ndo posso faltar ao meu dever.**®

Os rompimentos posteriores referem-se, sobretudo, as préticas religiosas como
0 casamento e o sepultamento de seus membros dentro de rituais estabelecidos por
Jacobina. A proibicdo da lider, que impede os seus partidarios de frequientarem as
escolas e as igrejas, da-se unicamente por ndo acreditar que em tais lugares seja

ensinada a religido verdadeira.

A reunido de todos os Mucker, na casa dos Maurer, com a intencdo de formar
um grupo de resisténcia e isolado dos outros colonos, s6 ocorre quando Frau Maurer
decide proteger os seus seguidores, ndo os deixando a mercé das atividades

criminosas dos impios:

Convocados por um alerta que percorreu todos os caminhos e
entrou em todas as casas, os fiéis continuavam a chegar com
as familias e eram alojados no Templo, na casa de Jacobina e

2 |dem, p. 93.
513
. ldem, p. 104.
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até na estrebaria, onde disputavam o espaco com as vacas e 0s
cavalos.”™*

Portanto, os signatarios da profetisa reGnem-se nao para preparar um ataque,
mas para se defender. Seus atos de violéncia sdo uma conseqliéncia do sofrimento que
Ihes é causado pelos crimes que a sociedade global Ihes inflige. De colonos pacatos,
professantes de uma crenca pacifica, tornam-se homens temidos que lutam para
sobreviver e praticar uma religido que acreditam verdadeira. A repressédo que sofrem,
ao invés de dispersé-los, refor¢ca o sentimento de unido existente na nova comunidade,
levando seus integrantes a um atavico espirito de cla. Contudo, a separacdo do
restante da sociedade ndo ocorre por um radicalismo sectério da parte dos Mucker,
mas por um ideal cristdo ecuménico® proposto por Frau Maurer, enquanto messias,
reforcado pelas insatisfacbes diante das dificuldades encontradas fora do grupo

messianico.

O fato de a maioria dos crentes ndo se intimidar com as lutas travadas contra a
forca militar mostra a sua disposicdo em tentar manter a congregacdo, que ndo 0s
relega a uma situacdo de abandono. Na nova comunidade, os seguidores de Jacobina
ndo se sentem seres confinados a prépria sorte, esquecidos pelos poderes
governamentais ou pelos proprios semelhantes que enriqueceram, mas julgam ter
encontrado um lugar onde tém uma funcédo religiosa e social a cumprir, o que lhes

restitui o sentimento de auto-estima perdido ao longo da colonizacéao.

>4 Idem, p. 385.
*15 DOMINGUES, Moacyr. Op. cit. nota 26. p. 110.
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5 CONCLUSAO

As analises das narrativas, La guerra del fin del mundo e Videiras de cristal,
foram realizadas a partir dos fundamentos da teoria sobre o movimento messianico
propostos, sobretudo, por Maria Isaura Pereira de Queiroz, em O messianismo no
Brasil e no mundo. Em virtude do assunto escolhido, trés aspectos mereceram nossa

atencao de forma mais detida: o0 messias, 0s seguidores, o local de reunido dos fiéis.

Nossa intencdo, neste capitulo, € comparar os elementos mencionados acima,
com o intuito de estabelecer semelhancas e diferencas entre as duas obras analisadas.
Dessa maneira, visamos comprovar que as duas narrativas, ao abordarem, cada uma,
um episodio histérico — no primeiro texto, a Guerra de Canudos, e, no segundo, a
Revolta dos Mucker — fazem-no sob a perspectiva dos movimentos messianicos
rusticos brasileiros. Ao final, indicaremos os dois movimentos como subversivos e/ou
revolucionarios ou reformadores, seguindo a classificacdo apresentada pela teérica que

apoiou nossa reflexao.

5.1 O messias

Em La guerra del fin del mundo, a personagem que tem atribuido a si o papel de

s

messias €& Antbnio Conselheiro. A trajetéria apresentada por ela constréi,
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paulatinamente, a imagem de um guia espiritual com a finalidade de auxiliar os

sertanejos a superarem as dificuldades impostas pelo sertdo nordestino.

J4, em Videiras de cristal, a funcdo de messias cabe a Jacobina Mentz Maurer:
uma mulher que os moradores da Col6nia de S&o Leopoldo acreditam ser uma
mensageira de Deus. E ela responsavel pelo estabelecimento, na terra, de uma
sociedade fundada na igualdade de todos os membros, conforme os colonos anseiam

desde o inicio da imigracdo germanica no interior do Rio Grande do Sul.

Tanto o Conselheiro quanto Jacobina apresentam a maioria dos requisitos
necessarios para que sejam caracterizados como lideres messianicos, a comecar pelo
fato de serem visto, pelos fiéis, como enviados divinos e individuos iluminados. Eles
tém o dom de serem conhecedores dos acontecimentos futuros porque podem se
comunicar com o0 Senhor. As palavras de Anténio Conselheiro sdo obedecidas por
todos os crentes que, sob hipotese alguma, questionam suas instrucdes religiosas,
sociais ou militares. Por sua vez, Jacobina, além de estabelecer contatos com Deus,
também é considerada uma pessoa eleita, pois recebe orientacbes de uma divindade

proveniente da natureza nomeada, pelos adeptos, de Espirito Natural.

Os dois visionarios sdo profetas apocalipticos e apregoam a proximidade do fim
do mundo, que se abaterd sobre a Terra, quando o grupo de que fazem parte for
abatido pelos impios. Eles anunciam que, com a morte dos seguidores e com a
destruicdo do local onde se congregam, um novo mundo nascera, havendo nele
prosperidade, harmonia e paz. Jacobina, inclusive, com alguma frequéncia, diz aos

n516

Mucker que “a paz sera cinzas™"", numa alusdo de que é necesséria a destruicdo para

gue, so depois, se obtenha a felicidade terrena e espiritual desejada.

O Conselheiro e Frau Maurer, na visao dos seus partidarios, provam suas
qualidades sobrenaturais através dos prodigios que executam. O guia nordestino
consegue tornar “irmaos” cangaceiros que eram inimigos declarados, como Jodo Sata e
Pajed. A mulher alema, com o auxilio do Espirito Natural, indica os remédios e o
tratamento a serem ministrados aos doentes que procuram a cura junto ao marido, o
Wunderdoktor.

516. ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Videiras de cristal. 2.ed. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1991. p. 254.
Apenas para citar uma das vezes em gque a expressao aparece na obra.
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Esses dois lideres sdo ainda “sacrificados” pelos seus inimigos. O beato
sertanejo morre ao iniciarem os desabamentos da igreja de Santo Antonio, em Belo
Monte, dando-nos a impressao de que se acha estreitamente ligado a sua comunidade
e a tudo que faz parte dela. A profetisa é assassinada pelas tropas do exército no ultimo
confronto, dentro da mata do Ferrabras, ao ser traida por um de seus asseclas, depois

de ter instigado a resisténcia contra as forcas militares.

As diferencas entre essas duas figuras messianicas sado varias e ndo se
resumem a pertencerem a sexos diferentes. A aparéncia fisica de Anténio Conselheiro
parece reforcar sua condicdo de ente sobrenatural, a descricdo que Ihe é feita, segundo

Jean Franco®’, busca transforma-lo num ser mistico, numa imagem piedosa>*®

. O perfil
transcendental do beato € reforcado pela lembranca que sua figura nos causa: ela
remete a Moisés. A aproximacdo com essa personalidade biblica refor¢ca a certeza dos
crentes de que o Conselheiro € um individuo especial, devendo ser obedecido. Assim
como Moisés®*®, o Conselheiro deve dialogar freqiientemente com o Pai e, por isso, 0s
conselheiristas acreditam que os mandos do seu lider sdo, na verdade, ordens do
Senhor, que o enviado divino transmite. Algumas vezes, o0 asceta é chamado de Bom
Jesus Conselheiro numa tentativa dos adeptos em mostrarem o quanto esse homem é
superior a eles. Entretanto, o beato rechaca essa santificacdo, ndo aceitando qualquer

ligacdo com a divindade crista.

Quanto a Jacobina, sua figura se diferencia do messias acima pelo fato de
conter, em sua composicdo, elementos de cunho sagrado e profano, que lhe oferecem
uma ambiguidade ndo observada na personagem do Conselheiro. Se a descrigédo fisica
de Frau Maurer a torna semelhante as demais mulheres da regido de colonizagéo
alema, as crises que a fazem sucumbir oferecem-lhe um aspecto impar. Para os
moradores da colbnia, detentores de uma instrucdo deficiente e de raros contatos com
0s médicos diplomados, os ataques de Jacobina ndo se configuram como uma doenca
do corpo, mas uma manifestagcdo do sobrenatural. Para os colonos, essa mulher € o
veiculo que as entidades divinas utilizam para se comunicar com os homens. A crenca
dos fiéis, nos dons espirituais de Jacobina, ndo se da exclusivamente em virtude da

incipiente cultura que detém, a prépria mulher lhes fornece a certeza de que fala com

517. FRANCO, Jean. Filtres et prismes: la mediation dans La guerra del fin del mundo. América: cahiers
du CRICCAL, Paris, n. 14, p. 217.

518. Idem, p. 217.

519. Segundo Lévy-Valensi, Moisés € um interlocutor constante do Eterno, estando muitas vezes um em
companhia do outro. Isso pode ser comprovado no Livro do Exodo, em que a maior parte dos paragrafos
comeca com a sentenca (ou com pequenas variagdes dela) “Disse o Senhor a Moisés:”. Cf. LEVY-
VALENSI, E. Amado. Moisés, o absoluto e o inacabado. In: BRUNEL, Pierre (Org.). Dicionario de mitos
literarios. Traducao de Carlos Sussekind et al. Rio de Janeiro: UnB/José Olympio, 1997. p. 737-743.
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Deus e com o Espirito Natural em seus momentos de inconsciéncia. Com isso, ao
contrario do Conselheiro, que nega qualquer ligacdo com Deus, Jacobina afirma ter

esse dom.

Frau Maurer tem a conotacdo de ser mais do que uma simples enviada do
Senhor. O perfil apresentado e vislumbrado pelos crentes é dela ser a reencarnagéo de
Jesus Cristo. As ascensdes rumo aos céus, a voz de Deus a anunciando como sua
filha, a eleita d’Ele, confirma sua aura celestial. Jac6-Mula a vé cercada por anjos e ser
acolhida pelo Criador. Devido a essas caracteristicas, Jacobina € colocada no mesmo
grau de santidade do Filho: ambos sdo formados pelas duas naturezas — a divina e a

humana.

O fato de ser mulher faz com que a Mutter tenha atribuido a si feicdes de cunho
profano. Segundo os opositores dos Mucker, ela é uma fémea que atrai os adeptos
para dentro do grupo, principalmente os homens, ndo pelo movimento religioso que
lidera, mas pelo poder de seducao que exerce sobre eles. Dentre os adversarios, que
apontam essa faceta em Jacobina, aparecem os padres e os pastores. Padre Mathias
Minsch é o sacerdote que expressa de forma mais veemente esse aspecto: ele
avizinha Jacobina a Lorelei, a principal personagem de uma lenda de origem
germanica®®. Percebemos que o jesuita faz a aproximacdo entre as duas figuras
femininas num dos momentos em que toma medidas enérgicas na tentativa de

recuperar seus fiéis:

Por intermédio de Phillipp Sehn mandou dizer a todos os
catélicos do Padre Eterno — e tinha uma lista deles, completa,
com os nomes das mulheres e filhos — que deveriam
comparecer a todas as missas dominicais que ele viria celebrar.
A pena a ser imposta era a excomunhdo. Entre aqueles da lista,
havia varios seduzidos pela seita do Ferrabras. Era a hora da
verdade que chegava para eles. O Padre Mathias Minsch
apertou os labios e rilhou os dentes, num gesto que logo
reconheceu excessivo. Embaracado, comecou a assobiar a
Loreley.**

Para o clérigo, Jacobina e Lorelei assemelham-se porque cré que os catdlicos,

considerados Mucker, estdo engajados na seita existente no Ferrabras por terem sido

520. Segundo Francois Brisson, a lenda da Lorelei é uma fraude literaria que se confundiu com os mitos
populares europeus. Sua criacdo deve-se a Clemens Brentano, que escreveu varias versdes da lenda que
serviu de tema para autores como Joseph von Eichendorff, Otto Heinrich von Lben e Niklas Vogt. Varias
séo as versdes dessa lenda, mas em todas Lorelei surge como uma bela mulher que seduz os homens até
leva-los a destruicdo. Cf. BRISSON, Francgois. Lorelei. In: BRUNEL, Pierre (Org.). Op. cit. nota 4. p. 591-
596.

521. ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Videiras de cristal. Op. cit. p. 142. Grifo do autor.
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seduzidos pela profetisa. Ele teme que, tal como 0s homens que se deixaram encantar
pela voz de Lorelei®®?, os colonos acabem encontrando a morte em sua adoracdo a
Frau Maurer. Além disso, certamente, o Padre sente-se ofendido com o fato de uma
mulher luterana, com parca instrucdo, estar angariando, com suas palavras, adeptos
ligados a comunidade catdlica. Portanto, Mathias Miunsch considera Jacobina uma
mulher fatal, cuja voz tem um poder diabdlico, devendo ser temida tanto quanto o canto

de Lorelei.

Como os demais colonos adversarios do movimento religioso, o jesuita da a

profetisa do Ferrabras titulos depreciativos, conforme testemunha Christian Fischer:

O epiteto mais brando para a mulher é o de prostituta-mor de
toda a colonia.*®

Por ser casada com Jodo Jorge Maurer e de ter filhos com ele, Jacobina
também traz para perto de si 0 aspecto humano da vida, ou seja, muitos colonos, que
agora sdo seus fiéis, ttm consciéncia de que ela ja se entregou aos prazeres da carne.
Assim, Frau Maurer carrega a condi¢do terrena ao lado da divina, estando, por isso,
apta a ser amante de Rodolfo Sehn, conforme os contrarios aos Mucker apregoam e

alguns desses acreditam.

A humanidade de Jacobina, comprovada na narrativa de Assis Brasil, provoca
diferencas com o Conselheiro de Vargas Llosa que, em momento nenhum, apresenta
referéncias dessa feicdo. Para os conselheiristas, seu lider apenas possui um estado
espiritual, fazendo com que tudo o que esteja relacionado a ele adquira uma
envergadura divina, superior a existéncia mundana. O poder de seducdo desse
sertanejo sO existe no que se refere a persuasdo verbal constante em suas prédicas,
que fascinam aos ouvintes. Como homem, ndo h& nenhuma mencéao a seus atrativos
viris, ao contrario, seu tipo de vida remete a um comportamento de retiddo apostolica,

baseada na pobreza, castidade e austeridade dos habitos.

522. Para Monica Hallberg, Assis Brasil refere-se a uma versdo musical de Lorelei composta por Schubert
ou Shumann, citados pelo autor durante a narrativa. Na concepcao de Hallberg, a escolha dessa peca nédo
€ neutra, pois a lenda da sereia Lorelei, que atrai, através de suas cang¢des, 0s barqueiros que acabam
naufragando sobre os rios de Rhin, é evocada sobre o contexto messianico da comunidade alema do Rio
Grande do Sul. Cf. HALLBERG, Monica. La représentation de I'Allemagne dans la littérature brésilienne (de
1930 a nos jours): les cas particulier du Rio Grande do Sul. Paris, 1997. These (pour le doctorat) —
Université de la Sorbonne Nouvelle, Paris Ill, 1997.

523. ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 162.
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Para Antbnio Conselheiro, h4 um inimigo determinado a ser combatido sob a
face da Terra: a Republica, que ele identifica como a representacdo do Anticristo. Esse
adversério, além de possuir varios poderes — é o0 regime que dirige a nacdo e que
destituiu o Império —, tem a seu servico as tropas militares e policiais, reconhecidas
como forgcas demoniacas. O messias prega a seus signatarios a necessidade de,
enquanto homens eleitos por Deus, destruirem as formas do Mal para que possam
viver em paz e felizes. O messias também faz anuncios de teor sebastianista, pois
divulga que os canudenses terdo o auxilio de D. Sebasti&do, o rei portugués, e do seu
exército, nas lutas a serem travadas contra o inimigo que procura destrui-los

incessantemente.

Ja Frau Maurer anuncia aos Mucker a necessidade de formarem um grupo que
se afaste da sociedade que nao os satisfaz. Ndo ha, antes do conflito armado, a figura
de um inimigo demoniaco a ser combatido, mas situacbes de abandono e de

desigualdade entre os homens a serem superadas.

Observamos que a critica registrada sobre La guerra del fin del mundo dedica
poucas palavras a Antdnio Conselheiro. A atencdo dos estudiosos, de maneira geral,
recai sobre algumas personagens de aparéncia fisica bizarra como o An&o ou Galileu
Gall, e principalmente sobre o periodista miope. Essa Ultima recebe especial tratamento
nao apenas pelo fato de ser o individuo que transita entre os dois mundos em conflito —
chega a Canudos acompanhando o exército e, no final da guerra, encontra-se dentro de
Belo Monte —, mas por ser uma representacdo do escritor Euclides da Cunha. Além
disso, as consideracdes finais do jornalista miope sobre Canudos — Era el reino del
oscurantismo y, a la vez, un mundo fraterno, de una libertad muy particular™®* e (...) es
una historia de malentendidos®® — permitem ser analisadas como um posicionamento

do autor, Vargas Llosa, diante dos fatos narrados.

Assim, geralmente, quando o Conselheiro é citado, nos artigos e resenhas dos
criticos, aparece apenas comparado as demais personagens. Por exemplo, o fanatismo
que Ihe imputam é assemelhado ao de Galileu Gall e Moreira César, os trés idealizam
uma sociedade fundada em principios que consideram relevantes, a saber: o

Conselheiro liga-se a religiosidade e a fraternidade; o frenélogo anarquista, a liberdade

524. VARGAS LLOSA, Mario. La guerra del fin del mundo. 3.ed. Barcelona: Seix Barral, 1993. p. 465.
525. Idem, p. 466.
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total; o coronel do exército, ao nacionalismo. Segundo Alicia Ramos®®, o messias
aparece, como os outros dois homens, possuidor de uma visdo restrita e voltado
apenas para sua ideologia:

Todos igualmente fanaticos, con una vision unilateral de la
realidad, con sus ideas fijas causantes de la incomunicacién
absoluta entre ellos. Obran en funcion de ciertos esguemas,
anteponiendo la visién ideolégica a la experiencia real.>

Outra diferenca entre as duas personagens consiste huma das primeiras
particularidades dos messias: a peregrinacdo. Antbnio Conselheiro cumpre esse
requisito, ao contrario de Jacobina, que permanece restrita a sua casa. O primeiro
comprova essa caracteristica no periodo em que vaga a esmo pelo sertdo, seguido por
alguns adeptos que o acompanham em suas andancas. Ja a segunda fica na moradia
gue habita com o marido. Os colonos da redondeza € que se deslocam até a residéncia
dela, mas ndo permanecem ai, pois ao final das leituras e interpretacdes dos textos

biblicos, retornam a seus lares; salvo no periodo do confronto com o exército.

A partir da andlise exposta, é possivel percebermos que as duas personagens
congregam caracteristicas inerentes aos lideres messianicos. Apesar de suas
diferencas, transmitem aos adeptos a certeza de serem enviados divinos com o objetivo
de salvar a alma dos fiéis e de regenerar o mundo. O Conselheiro, ao receber a
designacdo de Bom Jesus Conselheiro, adquire a imagem de um santo catdlico.
Jacobina, por ser a Christussin, é vista como a reencarnacdo do Filho de Deus e,
portanto, a salvadora da comunidade alema. Além dos dons sobrenaturais, nos quais
0s crentes acreditam, tanto o homem quanto a mulher tém a consciéncia de serem o0s
responsaveis em propiciar a altera¢do social na vida dos seguidores, encaminhando-os

para uma vida fundada na justica, na paz e na felicidade terrena e espiritual.

5.2 Os seqguidores

As pessoas que créem em Antbnio Conselheiro e as devotadas a Jacobina,

aparentemente, apresentam 0s mesmos aspectos no que se refere a ligagdo que

526. RAMOS, Alicia. La guerra del fin del mundo. La Palavra y el Hombre, México, n.46, p.64-66, abr./jun.
1983.
527. Idem, p. 65.
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estabelecem com seu guia divino e com os demais companheiros. Todavia, huma

analise mais atenta, notamos que os dois grupos de fiéis muito se diferenciam.

Os conselheiristas e o0s Mucker se parecem porque mudam seus
comportamentos ao entrarem em contato com o0s messias, que lhes inspiram uma
profunda religiosidade. Entre aqueles que alteram sua conduta, podemos citar os
cangaceiros sanguindrios, que se tornam sertanejos aféveis, pela interferéncia do
Conselheiro; e os comerciantes alemaes, que perdoam dividas monetérias, na
esperanca de, ao se desapegarem dos bens terrenos, tornarem-se merecedores do

novo mundo que estdo construindo com a Mutter.

Em La guerra del fin del mundo e Videiras de cristal, o grupo de seguidores é
composto basicamente pelos sujeitos discriminados social, econbémica e politicamente,
abarcando também os possuidores de uma melhor situacdo. Os sertanejos que seguem
0 Conselheiro sdo, na sua maioria, homens abandonados a propria sorte no sertao.
Aqueles que escutam Jacobina sdo colonos esquecidos no interior da Provincia de Sao
Pedro do Rio Grande do Sul. Logo, tanto os canudenses quanto os Mucker s&o

pessoas desamparadas pela sociedade.

Nas obras, os participantes dos dois movimentos sentem-se pessoas eleitas por
Deus, tendo a tarefa de cumprirem os preceitos sagrados. Por acreditarem receber a
protecdo divina, os conselheiristas e 0os “santarrdes” julgam-se capazes de vencer 0s
impios que ameacam sua fé, seu messias e a nova comunidade. Eles ndo fogem da
luta pois a véem como necesséria para o estabelecimento da religido, que prega o
verdadeiro Evangelho, e a morte ndo é temida porque representa a obtencédo da vida

eterna.

A diferenca entre os dois conjuntos de adeptos consiste na existéncia (ou nao)
de representantes de diferentes grupos étnicos. Na narrativa de Vargas Llosa, h4 a
presenca dos indios, pertencentes a tribo de Mirandela; dos negros, que moram no
Mocambo; e dos mesticos, na pele dos jaguncos em geral. No texto de Assis Brasil,
todos os fiéis sdo apontados como imigrantes germanicos ou seus descendentes
diretos; jA os “estrangeiros” ndo participam do movimento e sao vistos com

desconfianca.

Na obra do autor peruano, os crentes devotam completa adoragédo ao enviado

divino, crendo irrestritamente nas suas prédicas. Eles obedecem as ordens do messias



198

e s6 agem depois da sua aprovacao. Pelo Conselheiro, todos os asseclas se dispdem a
lutar e a morrer, negando-se a deserdarem, a abandonarem o Belo Monte, néo
permitindo que companheiros com a fé abalada facam-no nos instantes finais do
combate. Apesar de, no texto, ndo ser mencionado claramente o credo praticado pelos
conselheiristas, € conhecimento de dominio publico que a maioria deles pertencia a

Igreja Catdlica antes de se ligarem ao Conselheiro.

Os asseclas do Conselheiro sdo considerados, pelos contrarios ao movimento,
como herejes dementes, (...) incendiarios y ladrones de haciendas®*®, numa declaracéo
clara de que s&o vistos como marginais. Portanto, esses sertanejos devem ser
eliminados ou afastados da sociedade, sob a pena de prejudicaram a ordem e o

progresso da Republica recém-instalada no pais.

A narrativa do brasileiro permite dividir os crentes em duas categorias definidas.
Na primeira, que congrega os fiéis partidarios de Jacobina, ha aqueles com um
posicionamento semelhante aos conselheiristas, ou seja, ouvem as palavras da lider
como verdades absolutas, defendendo-a dos ataques inimigos, mesmo a custo da
propria vida. Robinson, o Ruivo, e a familia Sehn servem como ilustracdo. Na segunda,
reinem-se 0s adeptos que se tornaram Mucker por acreditarem em Jacobina, mas,
com o transcorrer do tempo, movidos por alguma desilusdo causada pelas suas
orientagbes, tornam-se seus opositores. Os integrantes significativos dessa categoria
sdo Ana Maria Hofstater e Andreas Luppa. Destacamos, em especifico, essas
personagens por serem as que provocam o exterminio da seita com a transformacéo de
seus sentimentos que passam da devogdo ao 6dio e dai para a vinganca. Ana Maria,
ao matar Leidard, encaminha os outros adeptos a morte, pois, segundo a profecia de
Jacobina, o destino da crianga e dos Mucker é o mesmo. O patriarca Luppa, ao indicar
de forma deliberada o lugar onde os companheiros se refugiam na mata do Ferrabras,

realiza a traigdo que culmina no assassinato da Mutter e dos seus seguidores fiéis.

E possivel ainda identificar um terceiro segmento no meio dos Mucker,
composto pelos individuos com esperancas de obterem vantagens pessoais. Ndo se
tratam, assim, de seguidores de Jacobina, mas de simpatizantes do movimento
enguanto esse oferece uma oportunidade de conseguirem beneficios em causa prépria.
Dentre eles merece atencéo: Johann Georg Klein, que se insere no meio dos Mucker

com o objetivo de se tornar o pastor do grupo, e Christian Fischer, um psiquiatra, que

528. VARGAS LLOSA, Mario. Op. cit. p. 225.
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se interessa pelos acontecimentos do Ferrabrds por perceber uma envergadura

psicolégica no apego espiritual que os adeptos dedicam a Jacobina.

No meio dos santarrfes ha integrantes do catolicismo e do luteranismo. Entre os
seguidores de Frau Maurer, encontramos, ao lado dessas religibes, a fé de
envergadura panteista presente na crenca do Espirito Natural, que nos parece ter sido
a mola propulsora do inicio da seita, pois é devido a busca das curas — ditadas por esse
Espirito — que as pessoas se dirigiam a casa dos Maurer e acabavam escutando as
interpretacdes de Jacobina ao Texto Sagrado. Com o passar do tempo, as leituras e
prédicas baseadas na Biblia suplantaram o panteismo sem, contudo, erradica-lo do

Ferrabras.

Na concepcao do Padre Mathias Minsch, os colonos que se relinem ao redor
de Jacobina, os cristdos em geral, sdo aqueles homens possuidores de um profundo
sentimento religioso, mas que necessitam de uma constante manuten¢ao na sua fé, tal

como as videiras®?:

As almas dos fiéis se assemelham a videiras de cristal:
fecundas nos verdes luminosos mas frageis e quebradicas
quando cobertas pela geada do inverno.>*®

Para Antonio Sanseverino®®, a imagem proposta pelo jesuita esclarece a
situacdo dos homens dentro da coldnia, isto €, quando suas almas recebem o auxilio e
a orientacao se mantém firme mesmo diante das situa¢cdes adversas, permanecendo de
acordo com os padrdes da normalidade, da civilidade, do cristianismo®*2. Contudo, no

momento em que os fiéis se sentem abandonados, buscam fora da religido verdadeira

529. Para as religides, que ficavam ao redor da antiga Israel, a videira € uma arvore sagrada, divina, e seu
produto — o vinho — uma bebida dos deuses. Também é considerada, a semelhanca da oliveira, uma das
arvores messianicas, ndo se descartando a possibilidade de, nas antigas tradi¢cbes, ser identificada a
arvore da vida do paraiso. Num dos seus principais simbolismos, a videira também representa Israel, como
propriedade de Deus, que lhe dedica atencéo, a espera dos bons frutos que deve produzir. Entretanto, no
livro de Jeremias, a videira aparece como uma arvore que decepciona aquele que a cuida pelos maus
frutos que produz. Por isso, 0 seu simbolismo é transferido a pessoa que encarna o verdadeiro povo de
Deus: o Messias. Cristo declara ser a verdadeira cepa da qual os homens ndo podem se desvincular sob a
pena de se tornarem galhos secos, que deverdo ser langados ao fogo. A videira designa ainda o reino de
Deus e seu significado pode se estender a alma humana. Jesus, ao visitar a vinha a pedido do Senhor,
substitui Israel, tornando-se videira e, com isso, transforma seu sangue no vinho da Nova Alianca. Cf.
CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Dicionario de simbolos. Tradugéo por Vera da Costa e Silva et
al. 10.ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1996. p. 954.

530. ASSIS BRASIL, Luiz Antonio de. Op. cit. p. 139.

531. SANSEVERINO, Antonio Marcos V. Videiras de cristal: Jacobina Maurer. A identidade do imigrante.
In: MAUCH, Claudia; VASCONCELLOS, Naira. (Orgs). Os alemées no sul do Brasil: cultura, etnicidade,
historia. Canoas: ULBRA, 1994. p. 129-136.

532. Idem, p. 131.
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a satisfacdo para sua angustia e descontentamento. Nesse Ultimo caso se encaixam 0s
Mucker e também seus opositores, afinal as duas partes procuram, através do
fanatismo, suprir suas caréncias religiosas, independente do credo proferido:

0 caso dos muckers foi uma espécie de esfacelamento das
almas dos fiéis colonos, que em pedacos, cacos, perderam a
nocdo do todo. Eles se desvincularam da videira e acabaram
por perder-se. Essa perda da unidade, esse esfacelamento,
poderia-se dizer, € o que levou aos fanatismos dos dois
extremos, pré e contra os muckers.>*

Portanto, para os opositores do movimento, dentre 0s quais Mathias Mlnsch é
um dos mais ferozes, os Mucker sdo possuidores de uma fé instavel, que pode ser
observada inclusive com relacdo a crenca que tém em Jacobina. Essa idéia é contraria
a apresentada pelos adversarios dos canudenses que véem o0s seguidores do
Conselheiro como homens fanatizados, mas com uma fé inabalavel, cegos para

compreenderem o equivoco que cometem em permanecer junto ao lider messianico.

5.3 A cidade santa

Na representacdo literaria dada aos dois movimentos historicos em pauta, assim
como 0s messias e 0s seus seguidores, os locais onde os adeptos se relnem, para
professar sua crenca nos enviados divinos, apresentam semelhancas e diferencas

entre si.

Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, a instauracdo de uma Cidade Santa é
fundamental num movimento messianico porque permite a disciplinarizacdo e o

policiamento dos costumes dos adeptos:

Ela é imprescindivel para que possa haver a reorganizagao
inconscientemente pretendida: pois, vivendo todos juntos, ha a
possibilidade de se exigir e verificar o cumprimento das normas,
tanto pela vigilancia do messias e seus apostolos, quanto pela
formacdo de uma consciéncia coletiva mais integrada, ativa e
severa.”

533. Idem, ibidem.
534. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O messianismo no Brasil e no mundo. 2.ed. rev. aum. S&o Paulo:
Alfa-Omega, 1977. p. 320.
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Os espacos apontados pelo Conselheiro e por Jacobina, respectivamente, a
fazenda de Canudos e a casa do Wunderdoktor, ja sdo conhecidos dos seus
seguidores, porém ganham uma configuracdo até aquele momento desconhecida: a
sacralidade. Os fiéis passam a aceitd-los como sendo sagrados e iSso ocorre gracas a
acdo dos lideres de cada grupo. O Conselheiro altera o nome da fazenda para Belo
Monte, ou seja, funda um mundo. Com seu gesto, explicita que as caracteristicas
profanas da localidade deixam de existir e torna viavel a pratica dos preceitos cristaos e
dos ensinamentos biblicos num lugar que néo sofreu a interferéncia dos impios. Numa
palavra, o beato fixa os limites para que a ordem césmica®® se estabeleca, afastando o

Caos.

Quanto a Jacobina, santifica a moradia em que vive com a familia em virtude
dos contatos que estabelece com Deus e com o Espirito Natural. Dada a sacralidade do
lugar, rompem-se 0s trés niveis cosmicos — Terra, Céu e regides inferiores — tornando-
0s comunicantes entre si. No terreno dos Maurer, os homens religiosos, sejam catélicos
ou protestantes, acreditam exercer a religido na sua forma verdadeira, porque julgam

que os clérigos ndo compreendem o real sentido dos textos sagrados.

Para os sertanejos ou para 0s germanicos, o lugar que passam a morar, o ponto
das reunifes e das prédicas, assume a conotacdo do Centro do Mundo. E a principal
regido sob a face da Terra, 0 Unico espaco real e onde alcangcardo os objetivos

almejados: a salvacao eterna e uma vida terrestre feliz.

Seja no grupo que se forma no interior do sertdo ou da colbnia alema, os fiéis
créem estar inseridos numa sociedade melhor do que aquela a que pertenciam antes
de se ligarem ao Conselheiro ou a Jacobina. Nesse lugar sagrado, eles ndo séo
desprezados e tém uma funcgéo ativa na busca de uma existéncia melhor. No que se
refere aos colonos, eles possuem ainda a certeza de que ali, na casa da Mutter,
recuperam o tempo da criagdo, isto é, voltam ao periodo do inicio da colonizacdo em

gque desejavam uma sociedade igualitaria a todos.

Cada uma das comunidades messianicas apresenta normas que governam o
comportamento dos signatarios. Nas duas narrativas, os lideres messianicos sdo os
responsaveis pela imposicdo da disciplina que deve ser obedecida por todos os

adeptos, sendo punidos, por meio de uma repreensdo aqueles que nao se mostram em

535. ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Traducdo de Rogério Fernandes. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1996. p. 33.
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concordancia com as suas orientacdes. Jacobina se revela mais enérgica e expulsa em

definitivo os colonos que a desacatam.

A organizacgédo social interna de Belo Monte e da casa de Frau Maurer apresenta
uma estrutura piramidal. No &pice, sozinhos, localizam-se 0s messias com suas
autoridades incontestaveis; na camada intermediaria, 0os adeptos simpaticos aos
enviados divinos; no terceiro segmento, a grande maioria dos seguidores. A hierarquia

observada é mantida pelos profetas e so € alterada quando eles dao sua autorizacao.

Os individuos pertencentes a classe intermediaria realizam atividades voltadas
para o bom andamento social ou religioso da comunidade. Basta lembrarmos de
Anténio Vilanova com sua tarefa de distribuir pelo arraial os recém-chegados a Belo
Monte, de Beatinho, o auxiliar do Conselheiro durante as prédicas, e de Jaco-Mula, que
orienta a distribuicdo de géneros alimenticios entre os Mucker e que dirige os hinos das

reunides do Ferrabras.

Os integrantes do segundo estrato sdo aqueles que, além de ajudar o lider a
controlar a conduta dos demais membros, orientam os companheiros na defesa do
“nosso mundo”, estimulando-os a lutarem pelo terreno que julgam sagrado e pela a
seguranga do messias. Em La guerra del fin del mundo, é sob o comando de Jo&o
Abade, Pajell e Jodo Grande que os canudenses resistem aos ataques militares. Ja
Videiras de cristal tem nas personagens de Robinson, o Ruivo, e do Mutilado os

organizadores da reagdo dos Mucker contra os adversarios.

A vida dentro da sociedade messianica € caracterizada pela solidariedade entre
0s moradores, mantendo-se os contatos pacificos com os povoados circunvizinhos, no
caso de Belo Monte, e com as colbnias e picadas, com relacdo ao Ferrabras. Antes de
serem agredidos, 0s crentes ndo rompem 0s contatos com a sociedade maior, ndo
cabendo a eles a acusacdo de terem se afastado dos outros homens. Seu
distanciamento surge como o resultado de uma tentativa de se proteger e sobreviver. A
excecdo dos momentos finais, em Canudos, hd uma constante entrada e saida de
romeiros, e, no Ferrabras, os colonos continuam habitando os seus lotes de terra, indo

a casa da Mutter somente nas horas proximas das leituras e interpretacdes biblicas.

Os opositores dos grupos messianicos desejam elimina-los porque temem a
alteracdo da ordem social vigente. As retaliagbes, que iniciam timidamente, néo

passando de repreensdes locais — 0s conselheiristas sofrem ataques da policia baiana,
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e 0s Mucker sédo impedidos de comprar alimentos —, ganham uma envergadura que
envolve as acbes dos governos estaduais/provinciais e, no caso de Canudos, até
federal. Ao longo dos movimentos, também h& uma crescente violéncia das partes:
quanto mais os seguidores de Anténio Conselheiro e de Jacobina sdo perseguidos e
maltratados, mais agressivas se apresentam suas tentativas de defesa. Os crimes
sofridos passam a ser respondidos com outros de igual natureza: mortes e incéndios

sdo da mesma forma vingados.

Os inimigos politicos e religiosos superam momentaneamente suas diferencas
em prol da reunido de forcas, que objetivam o esmagamento definitivo dos redutos
dirigidos pelos messias. Essas aliancas sdo efetuadas porque o governo e o clero
sentem suas autoridades contestadas, temem que Canudos e Ferrabras inspirem
outros movimentos de insatisfacdo popular. Varré-los da terra significa manter o status

quo inalterado e sob o dominio de quem ja detém o poder.

Para os asseclas dos dois profetas, enquanto homens religiosos, nao é dificil
conceber o inimigo de aparéncia humana como o Demdnio e a Morte. Em virtude das
prédicas apocalipticas dos messias, 0s crentes reconhecem, nos confrontos com as
tropas, a luta final anunciada no ultimo livro da Biblia. Nos dois movimentos, a guerra
travada assume o carater da eterna batalha do Bem contra o Mal, porque os seguidores

tém consciéncia de que podem ser dizimados pelos infiéis:

0 resultado dos ataques, sejam demoniacos ou militares, é
sempre 0 mesmo: a ruina, a desintegracao, a morte.>*®

A diferenca, entre as comunidades organizadas por Anténio Conselheiro e por
Jacobina, consiste no tamanho geografico do territério escolhido e no grau do
afastamento as normas impostas pela sociedade global. Antes de cair, Canudos pode
ser considerada uma cidade devido a quantidade de pessoas que a habitam e a
organizacao do seu espaco — ainda que de forma cadtica — em bairros e ruas. Quanto a
obediéncia as normas existentes, fora da comunidade, somente as religiosas sao
observadas pelos fiéis. Anténio Conselheiro prega o cumprimento dos preceitos cristaos
e 0 respeito aos padres, para ele, os representantes de Deus na Terra. As
determinagBes impostas pela Republica ndo sdo acatadas porque o Conselheiro as vé
como deliberagcbes que se propdem a prejudicar os sertanejos, conduzi-los a uma

miséria ainda maior do que a vivida.

536. Idem, p. 48.
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O local escolhido por Jacobina, para reunir seus signatarios, nao ultrapassa o
lote de terras do marido. Entretanto, esse fato é irrelevante porque a cidade santa é
entendida como uma regido, sem tamanho definido, na qual as ordens dos messias sdo
aceitas como verdades; os seguidores se unem com a finalidade de alcancarem um
mundo terreno melhor e a salvacdo coletiva. Ao contrario dos conselheiristas, 0s
Mucker, além de renegarem as instru¢ées das autoridades governamentais, também
nao seguem o0s ensinamentos dos padres e dos pastores. Para os discipulos de Frau
Maurer, nem a sociedade nem as religides institucionalizadas apresentam condicdes e
elementos que os satisfagcam social e espiritualmente. Por isso, negam-se a
permanecer no sistema social vigente e buscam identidade, cddigos, valores e
comportamentos proéprios, formando um campo ideologico separado do existente na

época™’.

5.4 As classificacdes dos dois movimentos messianicos

A partir da representagdo oferecida da guerra de Canudos e da revolta dos
Mucker, respectivamente, pelas obras La guerra del fin del mundo e Videiras de cristal,
e depois da analise realizada, classificaremos os dois movimentos messianicos em
subversivos ef/ou revolucionarios e reformadores, seguindo a tipologia®*® proposta por

Maria Isaura Pereira de Queiroz.

Na narrativa de Vargas Llosa, Antdnio Conselheiro ndo aparece discursando
contra as pessoas que detém o poder politico e as terras num sentido classista, nem
prega contra a hierarquia eclesiastica. Sua ira é direcionada ao regime republicano e
aos padres ndo cumpridores dos seus deveres. Os seguidores ndo reclamam dos
patrdes ou dos fazendeiros, mas se sentem cansados com a vida que o sertdo lhes
oferece porque percebem que os comportamentos prezados e tradicionais ndo sao
mais praticados, e que a ruindade dos homens®® afasta-os da salvacdo eterna e de

uma existéncia terrena menos dolorosa. Anténio Conselheiro surge como um enviado

537. AMADO, Janaina. Conflito social no Brasil: a revolta dos “mucker”. Sdo Paulo: Simbolo, 1978. p. 276.
538. Sobre as definicdes dos movimentos messianicos de subversao e de reforma, remetemos a discusséo
realizada no capitulo 2, especialmente referida nas notas 110 e 111.

539. QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit. nota 19. p. 324.
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divino para guiar os homens no caminho que retoma a tradicdo e ndo para mudar as
pessoas na escala social®®®. O desejo de derrotar a Republica, o inimigo maior — o
Anticristo —, ndo objetiva a destruicdo do poder central do pais, mas tem por fim o
retorno do Império e da figura do imperador, pois, na visdo do Conselheiro e dos

canudenses, esse regime é considerado mais benéfico do que o atual.

Quanto a representagcdo dada a revolta dos Mucker, no texto de Assis Brasil,
observamos que Jacobina critica e propde alteracdes na sociedade que extrapolam o
grupo que lidera. Sua meta é promover mudangas no meio em que vive sem, todavia,
mexer no aspecto essencial composto pelas relacdes sociais, ou seja, os lagcos de
razdo pessoais, jA que o movimento ocorre huma sociedade de parentelas. Jacobina
intenta a transformagéo da estrutura e da estratificagéo interna da sociedade existente
nas colbnias de Séo Leopoldo. Ela anuncia novos valores sociais e religiosos, mas, na
verdade, 0 movimento permanece com um carater tradicional, afinal se dirige ao retorno
de uma época passada, aspirando a preservacao da sociedade igualitaria e solidaria do

inicio da colonizacao, que nos remete a idéia de nostalgia de um paraiso.

Pelos elementos levantados, durante as analises, podemos constatar que, no
texto do escritor peruano, a guerra de Canudos, ao ser apresentada como um
movimento messianico que ndo se preocupa em alterar a estratificacdo e as relacdes
sociais e religiosas existentes fora da cidade santa, surge como reformista. Os
conselheiristas apenas buscam a moralizagdo dos costumes e um melhor
relacionamento entre os homens. O movimento ndo pretende, pois, desmantelar a
estrutura e a organizacdo social vigente, mas oferecer condicdes que auxiliem no seu
funcionamento. No que se refere a obra do autor brasileiro, o fato de a col6nia estar em
pleno processo de modificacdo social — alguns colonos enriquecem e adquirem cargos
publicos enquanto outros permanecem numa situagdo estagnada — gera um movimento
que se posta como reacdo contraria a ele, o “muckerismo™*'. Segundo os partidarios de
Jacobina, a elite devia ser formada por eles, que sdo pobres, humildes e desamparados
porgue assim esta escrito no texto biblico. O messianismo dos Mucker trata-se, logo, de
um movimento com carater inovador — a lider cria as normas da sua comunidade —
sendo subversivo e revoluciondrio por ndo aceitar a sociedade existente, pretendendo

transforma-la por meio das acdes praticadas pelos adeptos.

540. Idem, ibidem. Segundo Queiroz, nenhum messias sertanejo pregou contra uma camada social mais
abastada e superior, nem propés a alteragdo na ordem social.

541. Tomamos esse termo emprestado de: DOMINGUES, Moacyr. A nova face dos muckers. S&o
Leopoldo: Rotermund, 1977. p. 110.
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Portanto, nas duas narrativas, 0 messianismo surge como um movimento que
exige a acdo das pessoas envolvidas para que obtenham as transformacdes sociais
almejadas. Entretanto, também apresenta uma profunda nostalgia do homem em
habitar um “mundo divino”, que exprime o desejo de viver num Cosmos puro e santo, tal

2 O real e o ideal se fundem e

como era no comec¢o, quando saiu das méos do Criador
geram ambiguidades, pois enquanto os canudenses e 0s Mucker anseiam a salvacéo

eterna e uma existéncia terrena feliz perecem frente as situa¢gdes adversas da vida.

542. ELIADE, Mircea. Op. cit. nota 20. p. 61.
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